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Forord

Vid ett tillfalle nadde jag den dir punkten som jag tror de flesta
doktorander nagon gang nar. Den da det inte kanns langre
moijligt att fardigstilla avhandlingen. Den dar punkten da man
grater, svir och orerar 6ver det hir arbetet. For att komma ur
morkret fraigade jag en disputerad forskare hur hon klarat av att
disputera trots motgangar och svarigheter. Till svar fick jag att
det kravdes en stark stodjande mentor. For henne var det framst
Per Franberg som axlat den rollen. Det kindes f6r mig som ett
logiskt svar eftersom jag sjilv inte fatt min doktorandtjanst utan
Franbergs hjilp. For hade det inte varit f6r Franberg hade jag
inte suttit hiar och skrivit detta idag. Hans stod infér
ansokningen och hans stod under det forsta aret var for mig
ovarderligt. Genom hans forsorg kom jag alltsd att fa ynnesten
att gora detta arbete. Tack!

I det inledande skedet av avhandlingsarbetet fick jag dran att
ha Billy Ehn som handledare. Det var for mig som att fa arbeta
med en linge sedan dyrkad idol. Hans tidigare arbete hade jag
last och studerat under hela min grundutbildning. Nar jag motte
Billy for forsta gangen var det bara autografblocket och
kameran som jag inte hade att tillga men jag kan nastan minnas
varje ord han sa under det foérsta moétet. Hans hjilp och
guidning var ocksa oskattbart pa manga satt.

Det kommer ocksa tider av motgangar 1 avhandlingsarbetet
och jag haft turen att 1 de svara skeendena méta ritt personet.
Jag hade under en mycket kort period Marianne Lilieqvist som
handledare. Trots den korta tiden sa fick hon mig att arbeta mig
igenom en av de svarare kriserna 1 arbetet. Jag kommer darfor
aldrig att glomma Marianne och betrakta henne som en av de
allra basta av manniskor.

I slutskedet kom Alf Arvidsson in i avhandlingsarbetet och
drev mig de sista metrarna mot malet. De dir stegen som kan
vara de svaraste att ta. De steg som skall tas trots uppgivenhet,
trotthet och minskade sjalvfortroende. I det skedet behovs det
en speciell handledare och f6r mig blev den handledaren Alf.
Tack!
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Det ir omojligt att klara av en sadan hir uppgift utan
mangas goda stod. Darfor finns det manga att tacka. Inte minst
de som ekonomiskt stottat mitt arbete, det nordliga rummet och
sametinget. Inte heller klarar man av att avsluta arbetet utan
inspiration. Andra samiska forskare sisom Peter Skold, Patrik
Lantto och Daniel Lindmark ar nagra som stitt for sidan
motivation.

Utan min familj och vanner hade jag heller aldrig klarat av
detta forskarmaraton. Min familj och slikt har alltid stottat mig
och det ar av oerhérd vikt ndr man ibland 6verskrider kulturella
virderingar och grinser i sitt arbete. Mina farbroder med
familjer ska darfor ha ett stort tack for att de ger mig modet
alltid vara den jag ar. Alla samebymedlemmar ska ha tack for att
de alltid visar vad som ar viktigt i livet. Mina vinner Ingela, Sara
och Fredrik ska ha tack for att de star ut med mig och alltid
finns diar. Min bror Roger, Karina och barnen ir de mest
fantastiska manniskor och deras dorr har alltd stitt 6ppen for
mig. Mina kusiner ska ha tack for att de sitter ribban for mig.
Inte minst Anton ska ha tack for att han finns dar. For att han
alltid, oavsett tidigare humor, gor mig glad.

Ett stort tack skall riktas till mina féraldrar. Utan mins fars
tilltro skulle jag, med mina urusla gymnasiebetyg, inte ha lyckats
med detta arbete. Ibland tror han och min mor mer pa mig an
jag oor. Tack.

Till sist mina mest édlskade, Henning och Ella-Paulina, har
tatt leva sina liv mitt 1 avhandlingen. Dag som natt har arbetet
priglat vart hem och nu nar vi nar slutet finns det bara nagra
ord kvar att skriva. Jag dlskar er.

En kulen vinterkvill satt jag 1 en bil med en senior kollega.
Jag frigade henne hur hon klarat av att firdigstilla sitt
avhandlingsarbete. Hennes svar var att hennes mentor alltid
stallt upp for henne, saval 1 medgiang som i motging. Det ir
karnan med en riktig mentor. Att hennes mentor hjilpt den
kvinnliga forskaren att disputera uppskattar jag, for utan hennes
stod skulle jag aldrig sitta hir idag. Det finns inga ord for att
beskriva vad Asa Nordin har gjort fér mig och mitt arbete.
Vardag som sondag har hon hjilpt mig framat, peppat och



tjatat. Hon har trots mammaledigheter, semestrar och andra
ataganden alltid tagit sig tid for mig och mina fragor. Hon har
aldrig forlorat siktet pa malet, dven under stunder nir det gatt
forlorat for mig. Tack 4r inte ett ord stort nog, Asa, men det ar
allt jag har att ge dig idag. Kanske far jag 1 framtiden sjilv fragan
vad som gjorde att jag lyckades disputera. Det finns ingen
tvekan om vad svaret da kommer att bli.

Nordantjal oktober 2008
Christina Ahrén
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1 Inledning

Samerna 1 Sverige har blivit alltmer uppmirksammade 1
medierna. Ofta omtalas de som en sammanhaillen grupp
individer, nu senast att “samerna vunnit markrittegangen i
Nordmaling” (Oﬂ‘emmd&boxz‘m, 21 januari, 2006), som om det
handlade om en homogen befolkning dar vinsten for nagra
enskilda ar en vinst for alla. Men egentligen dr det endast ett
fatal samer som berors av just den hir rittegingens utfall,
frimst rendgarna verksamma 1 det aktuella omradet. I ett storre
perspektiv kan det tinkas att domen 1 forlingningen kan
paverka andra renigande samer 1 andra omraden. Men da ska
det hallas 1 minnet att endast en minoritet av Sveriges samer ar
renskotare. Det dr alltsa en forenklad bild som framstills i1
medierna av samerna som en grupp med samma kulturella
varderingar, verklighet och forutsattningar.

Faktum dr att samer idag verkar inom manga skilda yrken
och bor pa spridda orter 6ver stora delar av varlden. De flesta
av dem lever 1 vardagen ett liv dir deras samiska hirkomst inte
ar uppenbar f6r utomstaende. Inom sig kanner dock manga av
dem att de 4ar annorlunda, att de biar pa en speciell samisk
identitet. Men vad bestir den 1 sa fall av, nir kommer den till
uttryck och vad betyder det f6r enskilda individer att vara same?

I det dagliga livet kan samer sillan anvianda sig av sin
samiska kulturella kompetens. Personer som 1 vardagen kanner
sig ensamma och funderar kring vad det betyder att vara same
tar emellertid bla. pia de samiska sammankomsterna en
mojlighet att triffa och interagera med etniska likar. Varje ar
anordnas det 1 Sverige ett flertal samiska sammankomster likt
samiska masterskapen biade sommar och vinter, midsommar i
Ankarede och Jokkmokks marknad. Dessa sammankomster kan
verka forstirkande pa individers samiska tillhorighet och ge de
individer som inte har mdjlighet att mota andra samer dagligen
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chanser att anvanda sina speciella samiska kompetenser. Fast det
ar ocksa har som konflikterna och de atskiljande asikterna stalls
pa sin spets. For vem som egentligen har ratt att kalla sig same
ar en fraga som debatteras inom det samiska samhillet.

Vem ir same?

Sedan sametingets instiftande 1993 har konflikter inom det
samiska sambhillet 1 allt storre utstrickning framforts i
offentlighetens ljus. Sametinget, som 4r samernas eget
parlamentariska forum dr inte precis nagon fridfull plats dar
samerna uppvisar gemenskap och har litt for samfor-
standslosningar. Istallet handlar rapporteringen darifran 1 hog
grad om oenighet och synliga klyftor mellan olika grupper av
samer. Lite beroende pa att media valjer denna tacksamma
infallsvinkel. Skillnaderna tydliggjordes da samer med skilda
bakgrunder och erfarenheter av det samiska samhallet bildade
olika partier som tog tillvara olika samiska gruppers sirintressen.
Dessa intressen gick ibland inte att f6rena med varandra. Framst
kom samebytillhorigheten att bli en stridsfraga. Det handlade
om vilka som skulle fa vara medlemmar i en sameby och
diarmed vilka som skulle fa jaga och fiska 1 fjallen. I politiska
sammanhang tog begreppet “Oppen sameby” plats. Det var ett
begrepp som sakta fylldes med betydelse.

De konflikter som Sametingets inférande blottade var
emellertid inte nya. Kategoriklyvningen mellan sameby-
medlemmar som atnjot “rittigheter 1 enlighet med RNL 19717
och andra samer som stod utanfér samebyn och dirmed
exkluderades fran dessa rittigheter hade grundlagts liangt
tidigare. Den var ett resultat av de politiska beslut som Sveriges
olika regeringar tagit under slutet av 1800 talet samt under 1900-
talet (Ruong 1982). Nu nir samerna fick ett forum for att lyfta
fram dessa fragor framkallades bilden av ett splittrat folk, en bild
som spreds genom den samiska befolkningen och spidde pa
konflikterna som till stor del hade sin grund 1 den svenska
statens lagstiftande. Synen pa vad som var politiskt viktigt att
arbeta ft6r och vilka som skulle fa jaga och fiska i fjallen skiftade
beroende pa vem som tillfragades. Men under ytan handlade det
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om mer an jakt- och fiskerittigheter. Den samepolitiska
diskussionen dren efter sametingets bildande kom nimligen
ocksa att gilla vad som var samisk identitet, vad som var
samiskt och verz som egentligen hade ritten att kalla sig same.
En diskussion som fortfarande pagar.

Frigan om vem som dr same 4r laddad och komplicerad.
Den har orsakat manga motsittningar pa ett sitt som inte ar
ovanligt inom etniska minoritetsgrupper (Friedman & Hasager
1994). Konflikterna inbegriper savil minoritetsbefolkningens
kamp mot storsamhillet som kampen om olika gruppers
utrymme inom  minoritetsbefolkningen. Nagra av de
motsdttningar som inte berors hir dr bla. marktvisterna och
konsekvenserna efter de tidigare genomforda tvangsfor-
flyttningarna.

Skillnader mellan olika samiska individer har funnits linge.
Funderingar kring vad ”samisk identitet” inkluderar och betyder
ar en fraga som varit diskuterad bland den samiska allmanheten.
Vem ir same, vad ar det samiska, hur kanner individer sig som
samer och hur visar man det? Det ar sidana frigor som ligger
bakom den har studien av unga min och kvinnor i norra Sverige
som uppfattar sig sjilva som samer.

Syftet med undersOkningen ar att visa olika sitt att vara
same pd idag samt att diskutera de historiska villkoren for
samiskt identitetsskapande. En fragestillning ber6r hur det ar att
vixa upp och vara ung 1 samiska miljéer fyllda av traditioner,
yttre samhillelig paverkan, niarhet och konflikter? Andra fragor
som ocksa berdrs dr hur de unga informanterna anvinder och
utvecklar sin samiska identitet i relation till den livssituation de
befinner sig. Vilka problem och méijligheter stalls de infér? Hur
hanterar de sin harkomst? Kan alla informanter valja att finna
sin styrka 1 en etnisk gemenskap eller ar den tillganglio enbart
tor ett fatal individer och 1 sa fall vilka och pa vilka arenor?

Dessa frigor kommer jag att bearbeta 1 relation till historiska
och politiska forhallanden som  berort den  samiska
befolkningen. Genom att synligg6ra hur yttre, strukturella och
overgripande element sdsom minoritetspolitikens historia,
samisk identitetspolittk och globala processer format
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levnadsvillkoren blir det ocksa tydligare vilka betingelser de
unga individerna som jag lirt kinna lever under. Men jag ar
ocksa intresserad av hur de sjilva dr med om att skapa sin
identitet 1 olika sammanhang och med skiftande uttrycksformer.

Identitet

”Allt som samer gor dr samiskt”, sdger en av de unga min som
jag intervjuat. Men sa enkelt dar det nog inte. Fragan hur det ar
att vara same idag dr sd pass stor och vag att det troligtvis inte
gar att finna nagot exakt svar pa den. Men genom att begransa
fragan kan det skapas en storre forstaelse for den komplexitet
som kinnetecknar dagens identiteter bland unga samer.

Hir anvander jag begreppet identitet for att beteckna de
olika satt som manniskor definierar och positionerar sig sjalva
utifran kulturella forestillningar om till exempel nation, etnicitet
och region. En del av identiteten ar privat och ber6r individens
egen definition av sig sjalv. Den delen av identiteten ar valdigt
subjektiv och reflexiv i sin form. Den handlar om individers
egen uppfattning av sig sjilva och vem de ar. Den privata delen
med inre dialog och syn pd sin egen individ far extra aktualitet
inte minst f6r méinniskor vars identitet ar ifragasatt t.ex. i form
av socialt stigma (Goffman 1972:112). For att manniskor skall
uppleva sig ha en stark identitet och vara trygga i den ar det
viktigt att den egna uppfattningen av vem man ar bekriftas av
andra och lyfts fram pa ett positivt satt. Nar en grupp lever med
ett stigma kan den positiva feedbacken vara sarskilt komplicerad
att na for den enskilde individen.

Stigma anvinds hir utifrin den definition som social-
psykologen Erving Goffman skisserat pa. Goffman definierar
stigma som ett djupt misskrediterande attribut hos en individ
och som psykologiskt nedvirderar en individ och reducerar
individen till att vara endast det som stigmat sjilv symboliserar.
Goffman talar om tre olika typer av stigman och det som ber6rs
i denna avhandling dr gruppstigman, som just inkluderar
etnicitet (Goffman:1972:112).
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Stigma kan som begrepp vara behjalpligt for att forsta hur
omgirdande manniskors negativa syn pa en grupp kan vara svar
att hantera for den enskilde individen som riknas tillh6éra den
stigmatiserade gruppen. Stigmat kan da paverka den privata
uppfattningen av den enskildes identitet. Fér utéver den egna
privata inre formen av identitet dar individen definierar sig sjalv
finns det ocksd en annan del som beror andra minniskors syn
och definiering av vem individen ar (Goffman:1972). Identiteten
ar ur denna synvinkel relationell. Identiteten vill jag darfor se
som tudelad. Den ena delen dr en form av inre monolog, en
egen definition av vem individen ar och hur individen uppfattar
sig sjilv och den andra dr en form av social identitet. Identitet
skapas hdr genom uteslutning och upprittande av granser i
forhallande till andra. Den definieras och konstrueras i kontrast
till vad manniskor anser sig vara eller inte vill vara. Svenskar
definierar sig exempelvis beroende pa sammanhanget som znte
transman, znfe asiater, inte samer etc. De har grinsdragningarna
och sociala identitet innebar att alla individer har kunskap om
att de tillhor en viss social grupp. Genom att andra definierar en
individ som tillhérande en viss grupp och genom att de sjilva
definierar sig tillhéra en viss grupp genom grinsdragningar sa
skapas en social identitet. Nar individer moter en framling ar
ocksa de yttre attributen ofta nog for att minniskor skall kunna
kategorisera denne och faststilla egenskaper hos den, dennes
sociala identitet. En person med ett visst utseende kan direkt
kategoriseras som asiat. Genom att det omgirdande samhaillet
kategoriserar en individ som asiat kommer det att fi paverkan
pa den individens egen uppfattning av sig sjilv och skapa en
social identitet. Genom att en grupp sjalv lyfter fram skillnaden
mellan dem och andra skapar de en social identitet (Goffman
1972).

Ytterligare en del i identitetsskapandet tillkommer har och
det 4r den sociala identiteten. Den sociala identiteten ar en del i
identitetsskapandet som 1 hog man rér en grupp individer.
Genom att det omgirdande samhillet exempelvis ser en individs
utseendemaissiga drag kan grupper av manniskor tillskriva en
annan individ en annan grupptillhérighet. En grupp manniskor

15



kan se en persons utseende och beteckna dem som asiat, afrikan
eller same. Utover den sociala identiteten finns en mer personlig
identitet. Med personlig identitet menar jag hir de specifika
hallhakar for identitet och den unika personhistorien som
torknippas med varje enskild individ. Den personliga identiteten
har alltsa att gora med antagandet om att en kronika av sociala
fakta kan knytas till en individ och att dessa sarskiljningsfakta
hjalper manniskor att halla isir individer ifran varandra
(Gotfman 1972: 64).

Hir kan det lita som om identiteten skall uppfattas som
nagot fast dar varje individ har nagra specifika kriterier att utga
ifran. Jag ser identiteten ur ett konstruktivistiskt perspektiv,
vilket innebir att identiteten, kontinuerligt skapas och omskapas
1 samspel med omgivningen. Ingen har en stabil, oférinderlig
sjalvuppftattning. Tillskrivandet att en person exempelvis tillhor
en asiatisk grupp beroende pa sitt utseende dr enbart en
konstruktion gjord av manniskor. Narsomhelst kan vi andra pa
den konstruktionen och istillet bygga nya sociala och personliga
identiteter. Manniskor har ocksd manga olika identiteter som
overlappar varandra och de aktiveras och fylls med skilda
betydelser. Det betyder att en enskild individ kan uppfatta sig
sjalv.och dberopa olika identiteter som same, amerikan eller
kristen beroende pa sammanhanget. Forestallningen om vem
man dr skapas hela tiden genom att forestillningen anvands och
satts 1 samspel med andra. Det individen upplever sig vara ar
alltsa inte givet pa foérhand utan kan omkonstrueras, vilket gor
identiteten forinderlig. Under 1990-talet blev begreppet
identitetsarbete vanligt. Anette G6thlund anvinder begreppet 1
sin avhandling, Bilder av tonarsflickor, och papekar att
identitetsarbete 4r ett medvetet wval, till skillnad fran
identitetsutveckling. Identitetsarbete kan siledes som begrepp
betona just det oavslutade och aktiva 1 denna process”
(Gothlund 1997:55). Men givetvis kan inte identiteten vara
nagot som uppfinns varje dag, att individen vaknar som ett tomt
ark pa morgonen for att sedan kliva ut 1 virlden med ett splitter-
nytt jag. Identiteten kriver forutsattningar, ofta 1 form av
historien. Att identiteten kan forindras skall dock inte miss-
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torstas och tolkas som att manniskors konstruktioner av
identitet ar mindre verkliga f6r den enskilda individen.
Minniskor definierar sig sjalva och definierar andra utifran fasta
kategorier och de kan inte vilja sin identitet fritt oberoende fran
de omgirdande samfunden. De skapar istallet sig sjilva och
uppstar som samer utifran fasta kategorier sisom kon, olika
samiska grupperingar med skilda kulturer etc. Historien ar alltsa
pa ett sitt bindande for identiteten.

Historien ar inristad i vdra kroppar, skriver den franske
sociologen Pierre Bourdieu (Bourdieu 1999: 297-301). En
minniska kan aldrig limna sin barndom, en grupp eller sin
historia helt bakom sig. Bourdieu talar om habitus 1 betydelsen av
ett system av dispositioner som manniskor forvarvar genom att
vistas 1 en specifik social milj6 som hem, skola, etc. Dessa
miljoer tillater sedan individer att utifran ett litet antal principer
generera de tankar och handlingsmonster som kravs i de olika
soclala falt dar de hamnar. Minniskor forvarvar standigt nya dis-
positioner men det manniskor lart sig 1 barndomen ar det mest
bestindiga. Individer har friheten att tanka, handla och virdera
utifran de ramar som skapas mellan deras habitus och de
omgivande sociala sammanhangen. Aven om varje minniskas
livshistoria ar unik 4r han eller hon samtidigt en del av en storre
helhet. Individens virderingar och normer dr nastan alltid ett
resultat av ett samspel med omgivningen. Identiteten ar
konstruerad men samtidigt betyder alltsa inte det att en enskild
individs identitet skapas och omskapas efter individens egen
vilja 1 alla situationer. Eftersom identiteten delvis skapas i
samspel med andra paverkas den av ridande kulturella normer,
och historien som sitter begrinsningar for vad som ar mojligt
just nu genom att paverka varje enskilds individs tankemonster
och onskningar for sig sjalv (Bourdieu 1999: 297-301).

Kultur anvands i avhandlingen foér att beskriva de virde-
ringar, normer och kunskaper som o6verfors mellan
generationer. Kunskaper som innefattar bade hur man gor saker
som varfér man gor saker. Aven kultur dr nigot som ska
uppfattas ur ett konstruktionistiskt perspektiv, nigot som
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existerar socialt och kan uppratthallas med stor stabilitet men
ocksa genomga snabba forandringar.

Etnicitet

Etnicitet omfattar, att kategorisera individer efter olika
karakteristiska drag, hiarkomst eller kultur. Samerna uppfattas
som etnisk grupp med en sirskild etnicitet och genom politiskt
arbete har de ocksa sjilva lyft fram sig som just en etnisk grupp,
eller som en ursprungsbefolkning. I en mer allmin betydelse
brukar termen etnisk grupp bestimmas av fyra kriterier: att vara
1 stor utstrackning (1) sjilvreproducerande befolkning som
tenderar att (2) identifiera sig sjalv och identifieras av andra som
en sarskild kategort manniskor med primar hinvisning till (3)
gemensamt ursprung och gemensam hirstamning och som (4)
uppvisar kulturella och sociala sardrag 1 forhallande till andra
jamforande kategorier” (Bjorklund 1983:4, Ehn 1993:606).

Denna definition ar emellertid problematisk eftersom den
kan innefatta en tolkning av etnicitet fran det essentialistiska till
det konstruktivistiska perspektivet. Det dr ocksa pa dessa tva
satt forskningen forhallit sig till definitionen. Det forsta ar ur ett
essentialistiskt perspektiv som innebir att forskaren ser etnicitet
som en grundlaggande mansklig identitet, en egenskap individer
féds med och aldrig kommer undan. Med ett sidant synsatt
framstills etniska grupper som relativt fasta och slutna system
som gar att skilja frin varandra (Eriksen 1993). Det andra
synsattet ar det  konstruktivistiska  perspektivet som
presenterades av Fredrik Barth boken Et#hnic Groups and
Boundaries (1969). Han sig etnicitet som en aspekt av en social
organisation, inte som en aspekt av kultur. Detta innebar en
torskjutning av synen pa etnicitet fran nagot statiskt till en mer
processuell syn dir det handlar om vaxelverkan mellan grupper
(Barth 1969).

Nar etniciteten pa detta sitt betraktas som en form av social
organisation ar det avgorande kriteriet for en etnisk grupp
huruvida gruppens medlemmar klassificerar sig sjilva och
klassificeras av andra som tillhoérande samma kategori av
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manniskor. Ett andra led ar om gruppen anvander sig av denna
klassificering nir de interagerar med andra sociala grupper.

I min unders6kning har frimst det etnicitetsbegrepp som
definierats av Thomas Hylland Eriksen anvints (Eriksen 1993).
Han beskriver etnicitet som en aspekt av sociala relationer
mellan skilda aktorer. De aktorerna uppfattar sig sjilva som
kulturellt avskilda frin medlemmar av andra grupper och med
medlemmar av andra grupper har de ett minimum av
regelbunden interaktion (Eriksen 1993). Etnicitet kan alltsa
definieras som en social identitet (baserad pa en kontrast
gentemot andra) kidnnetecknad av ett forestallt eller fiktivt
slaktskap.

Ur detta perspektiv uppstar etnicitet genom den sociala
kontakten mellan grupper som ser sig sjilva som en specifik
grupp. Det ar ingenting som ar medfott hos manniskan eller
inneboende 1 kulturen. Det ar ndr kulturella skillnaderna
upptattas som viktiga och gors socialt relevanta i1 kontakten med
andra grupper som etnicitet uppstar. Summan av alla kulturella
sardrag som en grupp rymmer ar darfor inte viktigt. De som
anviands som etniska grinsmarkorer ar de som dr intressanta
och dessa socialt verksamma kulturella sirdrag kan bytas ut nar
den sociala situationen forandras.

Forhallandet mellan olika etniska grupper bor alltsa ur detta
perspektiv  fOrstds som dynamiska sociala processer dar
gruppens sjalvidentifikation férandras under sociala, historiska
och politiska processer. Genom att lyfta fram identifikationernas
toranderlighet understryks ocksa sambandet mellan de
historiska och politiska processerna och dagens uppfattning av
etniciteten inom en grupp.

De historiska och politiska processerna kan ocksa bidra till
att den etniska grupptillhorigheten forstirks. Detta speciellt om
de ekonomiska och/eller politiska forhallandena upplevts
ojimna inom t.ex. en nationalstat. D4 kan gruppens etniska
tillhorighet f4 en starkare betydelse genom att kinslan av
utanforskap skapar en starkare gemenskap och vilja att arbeta
tor gruppens sjalvbestimmande (Ertksen 1993).

19



Etnocentrism

Ett begrepp som dterkommer i avhandlingen ir etnocentrism.
Etnocentrism dr ett begrepp formulerat av William Graham
Sumner och innebir 1 korthet att individer sitter sin egen kultur
i centrum och betraktar och bedémer virlden utifrin sin egen
position och erfarenhet (Davie 1971). I det samiska samhillet
far det effekten att individer ger olika samiska symboler skilda
viarden. Resultatet blir en radande etnocentrism byged pa en
kulturstege dar det mest ursprungliga virderas hogst. Sprak,
renskotsel, slojdkunskaper och andra symboler med ling
historia ar markorer med hogt varde. Individer betraktar pa
detta sitt sin egen specifika position som universell och tar
utifran det perspektivet fOr givet att andra individer delar, eller
borde dela de kulturella forestillningar och normer som de
sjalva bar pa. En aspekt av ett etnocentriskt synsatt ar saledes att
individer antar att de kulturella forestillningar som galler f6r den
egna gruppen ir radande, eller bor vara ridande, overallt. Det
handlar om vad vi anser vara normalt” och ”vad vi dr vana
vid” kontra vad ’de andra anser ir normalt”. Etnocentrismen
innebar pa detta siatt ocksa 1 ett andra skede att individer
forutsitter att de normer och virderingar som de sjilva har ar
de enda sanna och riktiga och att alla andra borde dela dem
(Frankenberg 1993).

Idag bar begreppet etnocentrism ofta med sig en negativ
klang av inskrankthet. Trots det har jag valt att anvanda mig av
begreppet. Detta eftersom etnocentrismen till viss del forklarar
den splittring som finns inom den samiska gruppen och varfor
missforstand uppstar. Etnocentrismbegreppet synligg6r de
skillnader som olika samer gor mellan skilda individer och vilka
effekter  detta  far. Attt vilja att inte anvinda
etnocentrismbegreppet beroende pa dess negativa klang vore att
negligera hur allvarliga effekter etnocentrismen har fatt, och far,
pa det samiska samhillet. Samer har genom att inte anvanda sig
av begreppet forsokt dolja skillnaderna mellan olika individer
och forsokt forminska och slippa ta itu med den etnocentrism
som rader 1 det samiska samhillet.
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Modernitet

Fa manniskor kan lingre vara omedvetna om att de paverkas
och influeras av hindelser eller instanser som ar geografiskt
langt borta (Giddens 1991:57). Det finns en slags erfarenhet av
tid och rum, om jag och andra, av livets mojligheter och faror
som idag delas av mainniskor runt om 1 virlden. Denna
erfarenhet ar moderniteten. Att leva mitt 1 denna tid ar att
befinna sig 1 en milj6 som utlovar makt, gladje samt férandring
och fornyelse av virlden och oss sjalva. Samtidigt som den
utlovar allt detta hotar den dock att forstora allt vi har, allt vi
kanner till; allt som vi ar (Berman 1987:13).

I modernitetens era blir identiteten alltmer mobil, multipel,
personlig, reflexiv samt foranderlig och innovativ (Kellner
1992:141). Thomas Ziehe menar att vi alltmer kulturellt fristalls
fran traditioner, normer och geografisk harkomst. Identiteten
ifragasatts och individer upplever en tilltagande osakerhet samt
en 6kad belastning nar verkligheten omkring dem foridndras och
ingenting langre upplevs som givet. Valmojligheterna Okar
samtidigt som individerna pressas att riskera och omformulera
sina grianser (Zieche 1989:8).

Nir identiteten inte lingre ar given maste den uppnas genom en
intensiv.  och  hela livet igenom pidgiaende  reflexiv
konstruktionsprocess menar Anthony Giddens. Begreppet
reflextv pavisar har pa faktumet att vara handlingar, vad w1
menar och forstar och den mening vi tillskriver oss sjilva och
var omgivning, stindigt 4ar utsatta for betraktelse och
omvirdering. Onskar jag mig detta liv? Ska jag tro pi gud, ska
jag meditera, ska jag soOka efter mina rotter? Ska jag vara same,
ska jag vara svensk, eller kan jag vara badadera? Samtidens
samhallsvetenskapliga modeller representerar, 1 likhet med
Giddens, en bild av det moderna eller senmoderna tillstindet
som pavisar att vi inte bara kan vilja och virdera vem vi dr, utan
att vi aven maste. Det dr pa denna grundmur som vi bygger vira
liv, samer och svenskar, kvinnor och main. Identitet och
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livsinnehall 4r inte givna, utan ar stindigt foremal for

torhandling och inhamtande av ny kunskap (Giddens 1991).

Livsformer

Den analysmetod som jag funnit vara behjalpig for att forsta
renskotseln och de renskotande informanternas erfarenheter 1
avhandlingen ar byggd pa livsformsanalyser. Livsformsanalysen
skapar en forstdelse for att den samiska befolkningen inte ar
homogen trots sin liknande materiella standard, gemensamma
institutioner och wutdt sett samma samiska levnadssitt
Livsformsanalysen blottlagger ocksd befolkningens ibland
diametrala uppfattningar om det ’samiska” samtidigt som den
ger en bakomliggande forklaring av den uppkomna situationen
genom att beskriva hur varje livsform har olika uppfattningar av
vad “det goda livet ar”. Alltsa skilda varderingar betraffande
familj, fritid, arbete, relationer etc. (Bergqvist 2004:25). Det ar
emellertid viktigt att tilligga att samer kan ha olika uppfattningar
om vad ett bra liv innefattar.

Livstormsteorierna har utvecklats av den danske etnologen
Thomas Hojrup. Hejrup menar att befolkningar lever 1
livsformer och hur livsformen for varje specifik grupp eller
befolkning ar utformad och de existensbetingelser livsformen
vilar pa bestims av de kulturella levnadsvillkor som
befolkningen lever under (Hojrup 1989:189). Minniskorna som
lever 1 livsformen ar emellertid inte medvetna om den och
livsformen syns inte for blotta 6gat. Vilket gor att livsformen
kan beskrivas som ett begrepp vars uppgift ar att strukturera de
villkor olika grupper lever pda (Bjornberg & Bick-Wiklund
1990:59). For att livsformen skall fortsatta existera maste den
emellertid ha ett, f6r minniskor, meningsfullt innehall som
paverkar deras vardag for att den skall f6rbli verksam 1 realiteten
(Hojrup 1989:179). Livsformen skapar heller inte sig sjalv och
manniskors skilda sitt att leva dr inga tillfalligheter utan ar

resultatet av medvetna val som bildar en helhet (Hojrup
1989:30).
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Bas for livsformer anser Thomas Hejrup ar varupro-
duktionssatten. Produktionssittet ar nyckeln for att forsta olika
samhillen och mojliggor f6r oss att se och forsta de specifika
livsformer som finns i samhallet (Hojrup 1989:38). Det finns
enligt Hojrup tva skilda varuproduktionssatt. Det ena ar enkel
varuproduktionssiatt och  det andra ar  kapitalistiskt
produktionssitt. Det ar det forstnimnda produktionssittet som
Asa Nordin i sin studie ”"Renskotseln dr mitt liv — analys av den
samiska renskotselns ekonomiska anpassning” (2007) visat
fungerar bast for att forklara den specifika renskétande
livsformen som Nordin framtagit for det renskétande sambhallet.
Detta eftersom enkel varuproduktion utgar fran att
producenterna dger sina egna produktionsmedel (Hojrup
1989:40). Enkel wvaruproduktion 6verstimmer ocksia med
rendgarna som likaledes dger sina produktionsmedel. Rendgarna
ar med 1 produktionen och ansvariga fér produktionen fran
borjan till slutet av produktionsledet (Nordin 2007).

I  den kapitalistiska  varuproduktionen  4ger inte
producenterna sin egen vara eller produktionsmedlen. Istallet sa
ager producenterna sin arbetskraft och den siljer de sedan pa
oppna marknaden 1 utbyte mot kapital. Karaktaristiskt for
kapitalistisk varuproduktion dar ocksa den klara grans individer
gor mellan arbete och fritid. Begreppet fritid blir i kapitalistisk
varuproduktion ett begrepp som ar betydelsefullt for den
enskilda individen medan arbete och fritid mer flitas samman i
enkel varuproduktion (Hejrup 1989:43-45).

Enkel varuproduktion innebidr att producenten ager
produktionsmedlen men det betyder inte att en person
producerar sin produkt helt ensam. Samarbete ar nyckelordet
och ir av storsta vikt. Produktionssatten dar det som skapar sina
egna livsformer for de minniskor som lever 1 dem (Hojrup
1989).

Hojrup klargor emellertid att det inte enbart gar att utga fran
varuproduktionssittet nir forskaren analyserar en livsform utan
kultur och samhillsutgingspunkten madste ocksa tas med 1
berikningen. Hojrup beskriver att det finns savil en materiell
som en ideologisk sida av livsformsbegreppet (Hojrup 1989:31-
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32). Den materiella sidan av en livsform kan utldsas som social
praxis, det vill siaga de aktiviteter vi foretar oss (Nordin
2007:35). Dessa aktiviteter maste studeras utifrin sin helhet och
gar inte att sirskilja eftersom de da forlorar betydelse (Hojrup
1989:31-32).  Den ideologiska sidan av livsformsbegreppet
utgors av de seder, bruk, normer, ideal, varderingar som styr
vara handlingar och uppfattningar av vad ett gott liv ar. Detta ar
uppfattningar som den enskilde individen inte dagligen
reflekterar nimnvirt 6ver utan de bara finns dar. Normer och
varderingar har ocksa grundlagts tidigt i individens liv och de
styr sedan de val som manniskor gbér i sin vardag. Den
ideologiska och materiella nivan gar heller inte att sarskilja ifran
varandra utan ar bada del av uppbygegnaden av en livsform
(Nordin 2007:35).

Det finns ytterligare tre delar som ar betydelsefulla 1 Hojrups
livsformsanalys, det dr den ekonomiska, den juridisk/politiska
och den ideologiska nivin (Hejrup 1989: 183-184). Den
ekonomiska nivan 1 livsformsanalysen styr manniskors praktiska
arbete och bestar av produktion, cirkulation av varor och en
servicefunktion (Nordin 2007:35). De har faktorerna styr alltsa
manniskors praktiska sitt att utfora saker men sdger samtidigt
ingenting om de faktorer som styr manniskors liv (Hejrup
1989:196). Nista niva dr si den politisk/jurisdiska nivin och
den styr verksamheten inom den ekonomiska nivan. Juridiken
strukturerar upp verksamheten och tar sig uttryck i olika lagar
och paragrafer. Vid sidan om juridiken finns sedan den politiska
nivan som drar upp foérutsittningarna for juridiken och som
minniskor maste ta hinsyn till. Den tredje och sista nivan ar
ideologisk. Den 1deologiska nivan berér de normer och
viarderingar som styr manniskors vardagsliv och aterfinns tydligt
1 individers syn pa familjen, kollegialitet och andra relationer
(Nordin 2007:306).

De hir tre dimensionerna ar lika viktiga och ingen av dem
kan bortkopplas frain den andra. De maste ocksa
overensstimma med varandra for att livsformen skall bli stabil.
Inom renskotseln gestaltar sig dessa dimensioner sig pa foljande
satt. Renskotselforetaget och  produktionssittet, renarna,
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befinner sig 1 den ekonomiska nivan medan renskotselutovandet
styrs av den politisk/jurisdiska nivan. Varfor en renskotare gor
de val han gor bestims sedan av den ideologiska nivin (Nordin
2007:30).

Hojrup har framtagit fyra livsformer: sjalvstindighets-
livsformen, lonearbetarlivsformen, karriarbunden livsform och
borgerskapets livsform (Hojrup 1989). Ingen av dessa
torekommer sarskilt ofta 1 renodlad form utan drag finns frin
dem alla. I denna studie har jag valt att anvinda mig av den
renskotande livsformsmodellen som Nordin utvecklade i
studien “Renskotseln dr mitt liv” (2007).

Sjalvstandighetslivsformen, utgar fran enkel varuproduktion
och 1 sjalvstindighetslivsformen ér sjialva grundprincipen “att
ingen moda for stor nir det giller det basta for verksamheten”
(Bergqvist 2004:43). 1 denna livsform ar granserna diffusa
mellan foéretag och hushill, och foretagaren har inga fasta
arbetstider och grinserna mellan fritid, arbetstid och familjeliv
ar otydliga utan gar in 1 varandra. Det blir helt enkelt en
sjalvklarhet att familjen dras in 1 arbetet (Tyrkké 1999:29,
Nordin 2007:82). Dessa foretag drivs inte heller av rationalistisk
kapitalism ddr kapitalistisk vinst dr det centrala utan snarare
utifran sjalvstandighetsrationalitet dar verksamheten ar mer 1
tokus (Bergqvist 2004:21). Gar priset pa varan som siljs ner kan
individerna s6ka andra tillfilliga inkomster for att tacka
inkomstbortfallet och for att verksamheten ska fortsitta som
vanligt (Nordin 2007:93-94). Sjalvstindighetslivsformen ar ofta
organiserad kring en kirna av relationer som oftast utgar fran
familjen. Dessa sociala relationer binder manga ganger samman
minniskor och familjen, samt att den utokade familjen, far en
viktig betydelse inom sjilvstandighetens livsform (Nordin
2007:38).

Nordin utgar 1 sin livsformsmodell frin det hon kallar
rygeraden som fungerar som stommen for samisk kultur. De
delar som ingar 1 stommen ar slakten, renidgaren, hushallet och
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siidan'. Dessa tyra begrepp ar helt grundliggande for det
samiska renskotarsamhillet och forklarar basen for ettt
renskotande liv. (Nordin 2007:57).  Dessa fyra faktorer
aterkommer jag till 1 avhandlingen for att beskriva olika
informanters utgangspunkter och identifikation.

Metod

Insamlandet av material till avhandlingen har skett genom
faltarbete och intervjuer. Intervjuerna bandades och samtalen
fordes mestadels pa svenska men vissa ord eller meningar ar pa
sydsamiska. Intervjuerna hade formen av en livsberittelse dar
skolgang, yrke, wvalmoijligheter, social status och etniska
relationer var nagra omraden som berérdes. Fragorna som ldg
till grund for samtalen utgick fran en lista med Overgripande
fragestallningar men idealet var nir samtalet stordes i sa liten
mdn som mojligt av mina fragor. Efter ett antal
genomlyssningar av intervjuerna transkriberades valda delar av
dem och det ar framforallt dessa texter som legat till grund for
analysen.

Studien bygger pa intervjuer med 26 informanter, 14
kvinnor och 12 man. Informanterna omnamns lopande 1 texten
som unga individer 1 betydelsen att de alla var under trettio ar
forsta gangen jag intervjuade dem. De var alla 1 borjan av sin
yrkesverksamhet eller studerade. Den forsta intervjuomgangen
genomfordes fran hosten 2001 till hosten 2002, I senare skede
atervinde jag till en del av informanterna for uppféljande samtal
och filtarbeten. De genomférdes varen 2004 och de samtalen
bandades inte. Under intervjuperioden har flera gjort saval
mindre som storre forandringar av sin livssituation och det var
frimst med dem jag gjorde uppfdljande intervjuer/fitarbeten.
Till sist har jag under varen 2007 igen atervant till en del av in-
formanterna for ytterligare nya samtal, 1 samband med de
samtalen skedde emellertid ingen inspelning utan jag valde att

! I avhandlingen kommer det sydsamiska namnet £6r siida fortsdttningsvis att anvindas. Sydsamiskans
sijte ersitter nordsamiskans siida utan att betydelsen férdndras. Sijte dr singular och anvinds i texten
som singular medan sydsamiskans pluralform sijth anvinds i pluralform. Bestimd och obestimd form
finns inte i sydsamiskan.
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under en period istallet samtala och faltarbeta hos de
informanterna. I det skedet fick jag ocksi samtala med in-
formanterna i grupp.

Intervjuernas lingd varierar liksom innehallet 1 intervjuerna.
I nagra fall har informanterna inte velat att samtalen skall
bandas. Efter ett inledande samtal har darfoér faltarbeten och
deltagandeobservationer  istallet  genomférts med  de
informanterna. Ofta har de informanterna haft en svar
livssituation och inte varit villiga att fa sina samtal bandade.
Andi har informanterna velat delta eftersom de onskat fa
beritta sin historia. Deras utsagor finns tydligare dtergivna i
taltanteckningar.

Kontakt togs med informanter genom forslag fran andra
samer, genom moéten pa sammankomster eller genom mitt
personliga nitverk. Urvalet skedde utefter deras dlder och kon
samt bakgrund. Detta eftersom jag ville att savil en jamn alders
samt konsfordelning skulle rada och att de unga informanterna
skulle ha olika bakgrunder. Alla ar emellertid sydsamer frin
Visterbotten till Harjedalen. Ingen niarmare kontroll har gjorts
av deras harstamning, utan jag har tagit dem pa orden nar de be-
rittat vad de uppfattar sig som. Om individer sjilva, nir jag tagit
kontakt med dem, sagt att de varit intresserade att medverka 1
studien om unga samers identitet har individerna fatt delta. Det
har emellertid hant att kontakt tagits med individer efter forslag
fran andra samer men att den kontaktade individen inte upplevt,
betraktad eller definierat sig sjalv som same och darfor sjilv valt
att avsta fran att delta i studien. En del av de informanter som
avstatt fran att delta 1 studien pa grund av att de inte betraktar
sig: sjdlva samer har samtidigt i vissa fall syskon och/eller
kusiner som deltar 1 studien, och de deltagande
syskonen/kusinerna betraktar sig som samer. Eftersom det inte
ar mitt mal att definiera vem som édr same har alla kontaktade
individer fatt delta i studien om de sjalva velat delta och beritta
om sina erfarenheter som ung same idag.

Eftersom den samiska befolkningen inte ar homogen maste
den kulturella mangfalden tas i beaktande. I den meningen
representerar informanterna olika kategorier av samer med
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skiftande bakgrunder. Det finns individer uppvuxna inom det
traditionella samiska bosittningsomridet och de som ar
uppvuxna 1 storstadsomraden 1 sodra Sverige. En del
informanter kan tala samiska, andra har haft sin skolgang vid en
sameskola, somliga dr renidgande. Vissa har haft tillgang till
hemspraksundervisning medan andra inte alls kan tala samiska.
Somliga ir universitetsstuderande, nigon har under en lingre tid
bott utomlands.

Deltagarobservationer har ocksd genomforts under vistelser
tillsammans med informanterna i deras hemmiljer. Frimst har
detta skett med renskotare, eftersom det dir fanns mojlighet att
folja individernas vardagsliv i en samisk miljé under en
sammanhingande period. Da delade vi mycket av det dagliga
livet och jag hjalpte till med praktiska sysslor, bland annat fiske.
Att faltarbetet framst skett hos de renskotande informanterna ar
av praktiska orsaker. De har levt ett liv dir en faltarbetande
etnolog med latthet kunnat delta i1 vardagens alla sysslor. Med de
informanter som studerat eller haft yrken utanfér renskotseln
har detta inte varit mojligt 1 samma utstrackning. Darfor har jag
1 de fall dir informanterna arbetat, studerat eller haft andra
heltidssysselsattningar 1 en  milj6  dominerad  av
majoritetsbefolkningen inte bedrivit ndgra langre faltarbeten i
deras dagliga liv. En ging gjorde jag ett undantag och levde
under en period 1 niarheten av en person som inte tidigare haft
kontakt med andra samer och som anviande en stor del av sin tid
till att sOka efter sina sliktingar och fundera kring sin identitet.
Jag ville veta mer om hur denne bearbetade sin samiska
hiarkomst, hur denne mottogs bland andra samer och hur
dennes vardag siag ut. Dir fick jag ocksa klarhet 1 hur svart det
var att bedriva faltarbeten med en person som arbetade utanfor
renskotseln, det var helt enkelt 1 manga sammanhang dir jag
uteslots. Det var helt enkelt inte mojligt f6r mig att f6lja med
informanten pa arbetet eller pa foreningsmoéten. Diaremot hade
informanten en stor forstaelse och acceptans for att lita mig
delta 1 familjeliv och 1 sallskap med vinner. Andra informanter
har inte pa samma satt latit mig fa ta del av deras privata vardag
1 den utstrickningen. Men jag har vid tillfillen f6ljt med
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informanter pa stan for att handla eller fikat med deras vanner
just 1 syfte att studera deras vardag. Tyvirr har det emellertid
visat sig att mitt arbete da latt hamnat 1 fokus och att deras
’riktiga” vardagsliv inte gick att nd 1 den man jag 6nskat. Istillet
fick jag moijlighet att delta nir flera av mina samiska informanter
traiffades och dar folja deras samtal och studera deras
diskussioner med varandra.

Faltanteckningar om savil speciella som triviala handelser
tordes under alla dessa vistelser och finns samlade hos mig.
Samtal med olika individer nedtecknades med stédord och
sedan renskrevs och redigerades dessa till sammanhingande
anteckningar och miljobeskrivningar lades till.

En utgangspunkt under faltarbetet hos frimst renskétarna
har varit att det som minniskor gor och siger nir de foljer sin
vardagsrutin 4r de handlingar som synlige6r deras kultur,
atminstone for den som ritt vet att tolka dessa handlingar
(Blehr 1994:54.) Filtarbetsmetoden har varit det enda sittet for
mig att kunna studera hur olika personer med skilda bakgrunder
och erfarenheter interagerar med varandra, de upplevelser de
har frain dessa moten och hur identiteten synliggors under
socialt samspel. Fordelen med att arbeta pa detta sitt ar ocksa
att jag delvis fick mojligheten att gora liknande erfarenheter som
mina informanter (Ohlander 1999:78).

Praktiska omstiandigheter har styrt urvalet av studiefilt.
Sarskilda samiska sammankomster har valts bort nar de ansetts
for centrerade kring festdeltagandet. Istillet har arrangemang
dar aven andra element dr betydande delar av sammankomsten
prioriterats 1 urvalsprocessen. Kyrkohelgen och
midsommarfirandet 1 Ankarede, Umeds samiska vecka och
Samemaisterskapen kan ndmnas bland dessa. Dir har det varit
moijligt att antingen folja med informanterna pa evenemanget 1
fraga och under hela sammankomsten vara en del av dennes
upplevelser eller att sjilv besoka arrangemangen och betrakta
informanten mer fran avstind. Alla betraktelser finns samlade 1
taltanteckningar och innan jag anvant mig av dessa i avhand-
lingen har den informant som bero6rts av anteckningen fatt lasa
faltanteckningen 1 friga och vi har samtalat om mina
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betraktelser och jamfort dem/diskuterat dem och satt dem i
relation till informantens upplevelser.

En del av historien dr jag

Jag dr same. Darmed ér jag en del av faltet. Enligt Billy Ehn och
Barbro Klein har de allra flesta forskningsprojekt 1 nagon form
en privat betydelse och det akademiska s6kandet doljer ofta mer
personliga projekt (Ehn & Klein 1994:79). Diar ar jag inget
undantag.

Som same forskande om samer fir man ofta fragor kring sin
objektivitet. Diar vill jag poangtera att jag liksom alla andra
individer bar pa mina personliga historier och erfarenheter, och
det priglar min syn pa mitt forskningsmaterial. Det innebar att
mina tolkningar av vad jag sett och hort inte ar de enda rimliga
eller mojliga (Nehls 2003:30). Det ar nodvindigt att som
forskare medvetandegora sig om sin bakgrund och det
oberoende om man likt jag som same forskar om det samiska
samhallet eller om man som svensk forskar om det svenska
samhallet.

Olika samer har skilda erfarenheter och bakgrunder. Att
vara av samisk harkomst betyder inte automatiskt att forskaren
har ett inifranperspektiv. Inom det samiska sambhallet finns det
miljoer som ir frimmande f6r mig trots att jag dr same, vilket
framkommer tydligt lingre fram 1 denna studie. En same som
kommer fran en renskotarfamilj har andra virderingar och
normer an en same med en annan bakgrund. Att forutsitta att
enbart den samiska bakgrunden medfor inifranperspektiv ar att
bortse fran samesambhallets heterogenitet i form av sprakliga och
andra kulturella skillnader (Nordin 2002:35).

Olika samiska grupper har ocksd olika forvintningar pa
forskningen och de sammanfaller inte allid med forskarens
egna. Inte sallan forsoker informanten anvanda forskaren som
en kanal for politiska asikter eller f6r att lobba for viktiga fragor
inom det samiska sambhallet. Det dr darfor av stor vikt att alltid
vara 6ppen for att ta in vad informantens syfte med intervjun ar.
Liksom forskaren har denne speciella forvintningar pa motet.
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Dirfor kan den samiska bakgrunden vara antingen en fordel
eller en nackdel beroende pa vem forskaren moter. Vilket det
blir vet forskaren inte 1 forviag. Har informanten och forskaren
samma bakgrund kan det méjligen underlatta forstaelsen. Men
det kan ocksd gora att de tva tar vissa saker fOor givha, som
egentligen behover problematiseras.

Som same har jag en speciell narhet till den information som
jag far. Detta kan ge mig ett forsprang i forhédllande till forskare
som inte hirstammar fran en samisk milj6. Genom att forskaren
ar same dr det moijligt att utan tidsédande forberedelser studera
den samiska kulturen. Genom att studera vilkinda férhallanden
kan forskaren anvinda sina forkunskaper och kanske bittre an
en utomstdende uppna en forstielse for den information som
ges och varfér den ges — med reservation for den hemma-
blindhet som uppstar nir individer ar alltfér bekant med sitt
amne.

Det faktum att jag ar sydsame har siledes paverkat mig och
mitt arbete. Min slakt dr sedan linge kind mnom det samiska
samhillet. De flesta av informanterna hade redan innan
intervjun kunskap om mig och min bakgrund. I s6kandet efter
informanter har denna bakgrund alltid namnts. I de inledande
samtalen har det, helt 1 enlighet med samiska vanor, klarlagts
vilken relation informanten och jag har till varandra, till exempel
eventuella slaktband. Forst darefter har de beslutat sig for att
vara med eller inte. Det ar ingenting som jag har kunnat
paverka. Olika informanter har ocksa tagit skilda beslut. En del
har beroende pa kinnedomen om min familj valt att stélla upp.
Andra har lyft fram min samiska harkomst som nagot negativt.
De har varit radda att detta skulle betyda att forskningen skulle
bli kind inom och utom det samiska samhillet pd ett
ofordelaktigt sitt och darfor varit tveksamma infér medverkan

(se Nordin 2002).

Tidigare forskning
Intresset fOor samer som folk har alltd wvarit stort. Det finns
manga publikationer om de samiska befolkningarna i Norden
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och inte sillan ligger fokus i dessa pa nomadbefolkningens
traditionella kunskaper som renskoétsel, slojd etc. Inom svensk
forskning ligger fokus for det mesta pa de mer traditionella
delarna av samernas liv. Samen som renskotande, slojdande,
jojkande individ boende i kata ar fortfarande en férharskande
bild bland méanga. En djupare kunskap om samer har emellertid
ofta saknats hos gemene man.

Det var 1 hedersdoktor Lars Thomassons arbete om
Jamtlandssamernas historia (2002) som jag forst uppfattade hur
dagens sameungdomar paverkats av det samiska sambhallets
historia. Det var genoms hans artikelserie 1 Samefolket som jag
kom 1 kontakt med de resonemang som forts inom det samiska
samfundet och i dess organisationer rorande rattigheter och
identitet. Frin den utgingspunkten kunde jag sedan scka mig
vidare och forsta bade informanternas berattelser som historien.

Historikern Patrik Lantto (2000) har i sin avhandling Tiden
borar pa nytt studerat samernas etnopolitiska mobilisering 1
Sverige under perioden 1900-1950. Genom att studera vilka
drivkrafter och strategier som lig bakom mobiliseringen skapar
Lantto en mojlighet till forstaelse av historiens betydelse for
samerna idag och dirmed ocksa for mina moijligheter att forsta
mina informanters berittelser.

Statsvetaren Ulf Morkenstam har 1 Ow “Lapparnes privilegier”.
Forestillningar om samiskhet i offentlig svensk samepolitik 1883-1997
(1999) analyserat den samiska befolkningen och hur de
betraktats 1 svensk polittk och satt det 1 relation till vilka
rittigheter som givits minoriteten under aren 1883-1997. Det
ger en oOvergripande bild och skapar forstielse for hur olika
samiska grupper paverkats av svensk minoritetspolitik.

Fil. Dr 1 samiska studier Andrea Amft (2000) har genom sin
avhandling Sapmi i fordndringens tid lyckats med att kombinera
traditionell kunskap om samer med nya rén som kan appliceras
pa samernas vardagsliv idag. Det ar en studie av svenska samers
levnadsvillkor under 1900-talet wur bade genus- och
etnicitetsperspektiv som lyfter fram ndgra av karnpunkterna i
det nutida samiska samhallet och pavisar historiens inverkan pa
samerna som befolkning och studien fick mig att vidare forsta
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historiens inverkan pad informanternas berittelser och hur
skillnader mellan informanter skapats.

I Renskdtseln dr mitt liv har Fil. Dr Asa Nordin (2007) studerat
den samiska renskotselns ekonomiska anpassning. Dir utvecklar
och anviander sig Nordin av en teoretisk livsformsmodell
utformad for renskotseln som fungerat for att analysera material
aven 1 denna studie.

I sin avhandling Relationer i ett samiskt sambdlle undersoker
Asa Nordin (2002) skotesrensystemet i Gillivare socken under
den forsta hilften av 1900-talet. I likhet med Amft har Nordin
en specifik lagstiftning och dess konsekvenser for samerna pa
det lokala planet som utgingspunkt for sin studie. Nordin
skriver att detta angreppssiatt gor det mojligt att folja
torindringsprocesser bland samerna, men hon papekar ocksa att
detta kriaver andra metoder, diribland intervjuer. Det innebar att
ett nytt material som inte finns tillgangligt i arkiven skapas och
att samernas egna erfarenheter lyfts fram. Pa detta satt har
Nordin varit behjalplig bade 1 att forsta historien men ocksa se
hur intervjuer med samer kan anvindas for att 6ka kunskapen
om befolkningen

I Norge har detta tillvigagangssitt anvints av Vigdis
Stordahl (1996). I hennes avhandling Sawe 7 den moderne verden
studeras forindring och kontinuitet i ett samiskt lokalsamhalle.
Stordahls avhandling 4r den som frimst paverkat min
undersokning, framfor allt nar det giller insikten om hur viktig
historien ar f6r dagens unga samer.

Arild Hovland (1999) har i sin studie Moderne urfolk
diskuterat samers identitet och etnicitetsanvindning 1 dagens
samhille. Fraimst dar det Hovlands 6ga for detaljer 1 samspelet
mellan minniskor som jag inspirerats av, hans blick for det
unika 1 vardagliga ting och dess inverkan pd den samiska
identiteten.

Uppvaxtens betydelse for identiteten och barnens situation
har Asta Balto berort 1 sin bok Samisk barneoppdragelse i endring
(1997). Balto lyfter diar fram hur olika samiska kulturyttringar
lytts fram till samiska barn med syftet att socialisera in dem 1
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denna specifika grupp av individer och overfora kulturell
kompetens.

Niamnas bor ocksa Phebe Fjellstrom och hennes forskning
om samer, inte minst da samernas samhaille 1 tradition och nutid.
Inom den svenska etnologin finns annars foga skrivet om
samernas situation 1 dagens sambhaillen. Marianne Liliequists
Nybyggarbarn (1991) om barnuppfostran bland nybyggare 1
Frostvikens, Vilhelmina och Tarna socknar 1850-1920 har
emellertid  hjalpt till att skapa forstaelse for den
uppfostringsmetod som anvands bland fraimst renskotarna dven
i nutida samiska miljoer.

Identitetsarbete ar ett begrepp som borjade bli vanligt inom
etnologin under 90-talet. Anette Go6thlund anvander begreppet i
sin avhandling om 15 ariga flickors estetiska uttryck och
Gothlund visar dar hur begreppet betonar det oavslutade och
aktiva.

Fil. Dr Helena Kaks visar 1 sin avhandling, Me/lan erfarenbet
och forviantan (2007), hur de studerade informanterna forstar sitt
torflutna och hur informanterna viljer och sammanfogar olika
element for att skapa en egen historia. Detta sammanfaller val
med hur de samiska unga informanterna i denna studie agerar
och arbetar med sin 1dentitet.

For att forsta de unga informanternas uppfattning av sin
historia och hur identiteten skapas och omskapas ar aven Marja
Agrens avhandling Ar du finsk eller? (2006), en bra utgangspunkt
for att 6ka kunskaperna om individers identitetsarbete.

I fil. Dr Magnus Bergs avhandling, Se/das andra brillop (1994),
tar Berg fram tva forhédllningssitt som vissa av de drivande
ungdomarna i hans studie uppvisar. En av dem ar att turkiska
invandrare ska sluta upp kring sin historiska och kulturella
bakgrund, for att fa  sjalvkinsla  och  vardighet 1
integrationsprocessen. Det andra forhallningssittet innebar
istallet att lamna det férmoderna tankesattet, for att ta till vara
pa modernitetens mojligheter. Har finns en parallell att den har
avhandlingen ocksa tar upp hur samiska ungdomar agerar mot
varandra med utgangspunkt 1 idéer om vad samisk identitet kan
innebira.

34



Fil. Dr Asa Anderssons avhandling, Ine samma lika (2003),
ber6r 1 likhet med Berg 1 sin studie ungdomars mote med det
senmoderna samhallets mojligheter och krav pa individen.
Andersson beskriver hur férvintningarna pa unga kvinnor inte
ir desamma som forvintningarna som finns pa unga min,
exempelvis rérande hushallsarbete. De har traditionella kraven
som moter det moderna sambhillet finns beskrivet bade 1
Anderssons och 1 Bergs avhandling, i likhet med denna
undersokning. Men till skillnad fran deras undersckningar finns
hir ocksi ungdomar som inte sjilvklart har ett etniskt
utanforskap 1 férhallande till svenskhet. Vidare sa har frigor om
samisk identitet en annorlunda status i det svenska samhillet,
eftersom de relaterar till sarskilda regler om naringsgrenar (d v s
renskotselns organisering), samernas stillning som erkind etnisk
minoritet, forekomsten av politiska organ som sametinget etc.

Avhandlingens uppliggning

I kapitel 2 Renndringslagens  betydelse ~ visas  hur
rennaringslagstiftningen inverkat pa informanternas rittigheter
inom det samiska samhallet och hur informanternas
utgangspunkt rattighetsmassigt paverkar deras upplevelser av
samhallet. Vidare diskuteras hur informanterna anvinder sin
samiska identitet utifran de sociala och materiella villkor de lever
under och hur de juridiska villkoren gor avtryck pa deras
identitetsutveckling.

I kapitel tre, Fostran till same, finns de fjillrenskotande
informanterna och den symboliska sidan av etniciteten 1
centrum. Dar visas saval hur individer lar sig att forstd vilka
normer och virderingar som ir gillande 1 deras samhille som
hur de genom sin uppvaxt tllagnar sig de kulturella
kompetenser som ar nodvandiga 1 deras samhille.

I kapitel fyra, Tradition, visas nagra av de svarigheter som
kan uppsta nir traditionella krav moéter det moderna samhallet
som erbjuder unga individer tillsynes odndliga valmojligheter.

Efterfoljande kapitel fem, Same eller nysame, visas unga
informanter som vaxt upp i familjer som nedtonat eller helt dolt
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sin samiska hiarkomst och som idag soker sin samiska identitet.
Hir lyfts fragestallningar om hur denna situation uppkommit
och vilka faktorer som kan paverka dessa unga informanter i
deras sokande efter samisk identitet idag.

I kapitel 6, Kul att se dig och vem fan dr du?, visas vad som kan
ske pa samiska sammankomster nir olika informanter med
skilda bakgrunder moéts. Dir visas pa den etnocentrism som
finns inom det samiska samhillet och hur den tar sig uttryck
och paverkar informanterna.

Avslutningsvis 1 kapitel 7 binds de tidigare kapitlena
samman och det visas hur de olika informanterna skilda samiska
bakgrunder har medfort att de ibland ar sa olika att det kan talas
om skilda samer.
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2 Renniringslagens betydelse

Centralt 1 empirin ar informanternas berittelser om “rittigheter 1
enlighet med Renniringslagen 1971” och hur de paverkar deras
vardag. Genom intervjuerna forstar jag att lagstiftandet har haft
och fortfarande har stor betydelse for informanterna inte bara
nir det galler deras praktiska mojligheter och begrinsningar,
utan ocksa for deras uppfattningar om det samiska sambhallet.
Men hur uppstod da den har situationen dir olika samer har
skilda rittigheter? Vad bestar lagstiftningen av och vilka
konsekvenser har lagarna och den offentligt forda svenska
minoritetspolitiken  egentligen  fatt for  informanternas
moijligheter inom det samiska sambhallet och pa deras etniska
identitet? Det ar en del av de frigor som skall besvaras i detta
kapitel. Vidare kommer jag att diskutera hur informanterna
anvander sin samiska identitet utifrin de sociala och materiella
villkor de lever under och hur de juridiska villkoren paverkar
deras utveckling av sin samiska identitet.

I Sverige ar rittigheter inom renskotseln reglerade av
renndringslagen. I dess forsta paragraf stir att den som ar av
samisk hidrkomst har ritt att anvanda mark och vatten till
underhdll f6r sig och sina renar. I den forsta paragrafens tredje
stycke framgar emellertid att dessa rattigheter inte omfattar alla
samer utan endast de som ir medlemmar 1 en sameby. Bara ett
tatal samer ar det och darfor tillfaller rattigheterna i1 praktiken
bara en minoritet av den samiska befolkningen. Redan i lagens
portalparagraf finns saledes skillnader inskrivna mellan olika
sametr.

1 § Den som ér av samisk harkomst (same) far enligt

bestimmelserna i denna lag anvinda mark och wvatten till
underhall {6r sig och sina renar.
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Ritten enligt forsta stycket (renskotselratten) tillkommer den
samiska befolkningen och grundas pa urminnes havd.
Renskotselritten far utovas av den som ar medlem 1 sameby.

(SES 1993:384).

Bland informanterna aterfinns bide de som inkluderas 1 och de
som exkluderas fran rittigheterna. Detta dr en central aspekt i
studiet av de unga samerna. Inte minst eftersom den paverkar
deras mojligheter och begrinsningar inom det samiska
samhallet, inte minst nar det giller deras etniska identitet och
upplevelser av vad som ir samiskt.

Ett brutalt uppvaknande

Jag ar som sagt same och uppvuxen 1 en renskétande familj dar
narheten till renen och naturen alltid stitt 1 fokus.
Familjebegreppet inbegriper for mig det som ar brukligt i
samiska sammanhang, saledes innesluts bade farbréder och
kusiner i min familjebeteckning. Anda sedan barnsben har jag
dgnat somrarna och alla andra skollov at att vara tillsammans
med renarna och under mitt vuxenliv har semestrarna allt som
oftast tillbringats vid en samisk sammankomst, vid
renskiljningar eller kalvmarkning. Midsommar firas pa den
samiska samlingsplasten Ankarede och efter kalvmarkningen i
juli vilar vi upp oss vid samemasterskapen pa varierande orter.
Innan skolstarten ar det ocksa fotbollscup i Funisdalen. Dessa
sammankomster ar anpassade 1 tiden till renskotselarbetet.

Under hela min grundskolegang har jag list sydsamiska och
haft bade samisk sl6jd och samhallskunskap, alla mina narmaste
vanner ar samer och jag har last mycket samisk litteratur. Det ar
med detta 1 bagaget som jag anser mig vara val forberedd pa
motet med mina informanter. Jag med min gedigna samiska
kunskap kan vil inte bli 6verraskad?

Det tar enbart niagra minuter in 1 det forsta samtalet innan
detta faktum motbevisas. Det dr da min informant borjar
referera till vad som star att lisa 1 den forsta renbeteslagen fran
slutet av 1800-talet. Jag innehar en stor kunskap om det
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samiska sambhallet men 1 den ingir inte att kunna den forsta
renbeteslagen utantill. Mina kunskaper om det samiska
sambhallet skiljer sig uppenbarligen fran mina informanters pa ett
sitt, som jag inte har anat. Den kunskap som jag haft tillgang till
visar sig inte vara gangbar overallt och andra individer skall visa
sig ha en annan och ibland mer kunskaper 4n mig om omraden
som jag tidigare inte reflekterat Gver som viktiga. Att var bild av
vad som ar viktiga kunskaper inom det samiska samhillet skiljer
sig at blir ett brutalt uppvaknande f6r mig. Jag som dr uppvuxen
bland samer, med det samiska som det centrala i mitt liv,
kommer att foérvanas av hur lite vi samer faktiskt kan om
varandras olika livsvillkor och hur vi alla har en egen bild av det
samiska.

Till t6ljd av min forsta omtumlande intervju gar det att ldsa
toljande  osammanhingande, frustrerade och  stressade
anteckningar i min intervjudagbok.

Renbeteslag, renbeteslag, tinker jag frenetiskt. 1886. Jag
skall studera hur samiska unga individer anvander, uttrycker och
torindrar sin samiska identitet idag, men vad har historisk
juridik for betydelse 1 detta sammanhang? Jag tanker frenetiskt
medan min informant fortsitter sin berittelse. “Renbeteslag,
renbeteslag, hur var det nu den wvar skriven’” (citat ur
taltdagboken september 2001)

Nar jag skriver det dar har jag har precis slutfort min forsta
intervju och dir har jag upptiackt att mina kunskaper om det
samiska sambhaillet, som jag trodde var mer dn tillricklig, inte
alltid stimde med vad mina informanter ansdg vara viktigt. Det
kan lita som en sjilvklarhet att den juridiska historien borde
ingd 1 alla samers kompetens men sanningen ar att f6r mig, som
alltid inkluderats 1 renbeteslagen, hade dess exkluderande
inneborder inte angatt mig. Nu kom jag dock att forsta att just
detta skulle bli en central del i mitt fortsatta arbete. Samtidigt
torstod jag, att aven om vi alla var samer sa skulle det alltid
tinnas betydelsefulla skillnader mellan oss och olika grader av
utanforskap och innanférskap. Att jag inte tinkt pa detta
tidigare fick mig att skimmas over min naivitet och okunskap.
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Min hirkomst och min kulturella kompetens grundad pa
uppvaxten 1 en renskdtande milj6 begrinsade mitt perspektiv
och nu blev jag tvungen att skifta fokus och soka nya kunskaper
om den samiska befolkningens historia. I lika hég grad som en
utomstaende maste etnologiska forskare, pa detta sitt, hela tiden
fundera pa om de slutsatser de drar stimmer med det insamlade
materialet eller om det har med deras speciella bakgrund att gora
(Bretell 1993:106).

De hiar aspekterna inom forskningen har alltid wvarit
relevanta men har aktualiserats ytterligare da alltfler forskare
med urfolksbakgrund” de senaste artiondena hivdat att de har
en personlig kontakt med det folk, de platser och den kultur de
studerar. De anvinder sig av sin bakgrund som infédda 1 de
faltarbeten de genomfor bland urfolk. Genom att dessa forskare
staller nya frigor och gir in pa nya omraden bidrar de till en
viktig skiftning av fokus inom urfolksforskningen. Forindringen
leder till att forskare studerar identifikation snarare an skillnader.
Det har lett till en viktig debatt om vad det egentligen betyder
att vara delaktig 1 en kultur. Nir de som brukade vara de
“utforskade” numera sjilva ar forskare, som studerar sitt eget
samhalle, har grinsen mellan medmainniska, observerande
forskare, vin och frimling blivit alltmer transparent (Behar
1996:28, Bretell 1993:14). Idag tinker jag pa mig sjilv bade som
etnolog men ocksa som samisk medmanniska, bekant och van.

Att studera minniskor som hor till samma etniska grupp
som forskaren sjilv intensifierar den reflexiva delen av
forskningen, for samtidigt som det giller att komma nira
informanterna for att skapa en forstaelse och finna ny kunskap,
maste forskaren hilla en distans som kulturforskare (Behar
1996:101). Den hir svara processen innebar att bade forskaren
och informanterna fir en okande insikt om sin bristande
kunskap om varandras livssituation. Utanfor intervjuerna har
informanterna och jag 1 samtal diskuterat de skillnader som
finns 1 astkter mellan skilda grupper samer och jag har lirt mig
av deras historia och fatt en ny kunskap om deras utgangspunkt.
Samtidigt har de fatt inblick 1 de renskotande individernas
perspektiv och 1 samtalen berittat att de fatt ny kunskap dven av
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mig. Arbetet blir pa detta sitt nagot forskaren och
informanterna genomfor tillsammans. Samtidigt har den
reflexiva delen forsvarats av detta och 1 skrivandets stund var jag
tvungen att for en period bryta kontakten med mina
informanter for att fa en nodvindig distans till informanterna
och kunna analysera mitt material 6ppet utan inverkan av andra

(Sachs 1983).

Samer med skilda méjligheter

Under den forsta intervjun dr det dr inte bara informantens
kunskaper om den juridiska historien, hur denne 1 detalj kan
aterge varje utredning och hinvisa till paragrafer 1 olika tiders
renndringslagar, som kommer att forvana mig. Jag upptacker
ocksa hur lagstiftningen anvands i skapandet av en kollektiv
samisk gemenskap. Det framgir hur samisk juridisk historia
anvands retoriskt saval 1 offentliga som 1 privata sammanhang,
den paverkar informanternas sjilvuppfattning och mojligheter,
dess betydelse aterskapas och framfors har med glod som om
det vore handelser fran gardagen.

Anthony Giddens skriver att social teori generellt bortser
fran att sociala relationer ar utstrackta 6ver tid (Giddens 19706).
Utgangspunkten tas ofta i handlande subjekt med vilja, avsikter
och motiv, men forskaren lyfter ofta ut dessa individer och
deras handlingar ur sitt sammanhang i tid och rum. Giddens
betonar dock att relationen mellan sociala strukturer och
individuella handlingar maste beaktas. Manniskor ér inte enbart
mottagare av nytticheter eller innehavare av egendom. De ir
handlande individer med asikter och avsikter som agerar mot
eller tillsammans med varandra, utifran sin bakgrund och
kinnedom om befintliga institutioner och gillande regler
(Giddens 1984).

I bérjan av min undersokning begick jag misstaget att tro att
informanterna skulle kunna betraktas enbart utifran deras
aktuella situation. Men sda smaningom insag jag att deras
handlande och tinkande bara kunde forstas om jag satte in det 1
ett historiskt sammanhang.

41



Efter den forsta intervjun, hosten 2001, rusar jag
panikslagen in pa universitetets bibliotek. “Lasa, lasa, lara, lira
renbeteslagen”, tinker jag. For att forsta min informants
synvinkel pa samiska samhallet och den verklighet denne lever i
liser jag nu febrilt om renbeteslagarna och dess stiftande. Jag
liser om lagar och forordningar med en minniskosyn
tillhorande en svunnen tid. Pa mina band med intervjuer med
unga samer 1dag marker jag att effekterna av dessa lagstiftningar
1 hogsta grad ir levande. Det framgar hur lagar fran 1800-talets
slut och fran 1900- talet fortfarande beskir dessa individers
mojligheter inom det samiska samhallet.

I intervjuerna kan jag ocksa hora en annan effekt som lagen
astadkommit. Epitet saisom renskotande same, icke-renskotande
same, jakt- och fiskesame anvinds aterkommande 1 flera
intervjuer for att kategorisera samer 1 olika grupper. Alla dessa
epitet har en betydelse for renniringslagens kategoriklyvning,
tor politiska uttalanden och for olika utredningar genom aren.
En del av epiteten ar positiva, andra ar negativa. De anvands for
beritta om olika samers ursprung och skapa en grins mellan
”vi” och ”’dom”.

I den forsta delen av detta kapitel dar Lena den centrala
gestalten. Hon ar en ung kvinna med stark samisk identitet, men
utan tillgang till de rittigheter som flera andra samiska
informanter innehar. Genom hennes berittelse exemplifieras
varfor lagstiftningen dr en viktig del for Thennes
identitetsuppfattning. Berittelsen handlar om hur hennes
situation uppkom, varfér hon inte inkluderas 1 rittigheterna, hur
hon hanterar sina erfarenheter som de sociala och materiella
villkoren alstrar samt hur hon under dessa omstindigheter
skapar och anvinder sin identitet.

En levande karta

Lena 6ppnar en lada pa skrivbordet och plockar fram en karta.
Hon vecklar ut den pa bordet framfor oss och bojer sig fram for
att med handen markera ett landomrade. Det ar hir som hon
har sina rotter, berittar hon och ringar med fingrets hjilp in ett
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litet stycke land inom fjallvirlden. Med en penna 1 handen pekar
hon ut ndgra fo6r mig anonyma namn pa kartan och siger att det
var har som hennes farforaldrar hade sin hemvist f6r mer an
hundra ar sedan. Har bedrev de jakt och fiske for att livnira sig,
men det var innan den forsta renbeteslagen stiftades och uteslot
hennes slaktingar fran rittigcheterna att idka jakt, fiske och
renskotsel inom omradet.

Platsen dr beldgen 1 viglost land, miltals av fjallomraden
med myrar och sjoar omringar den. Eftersom jag vet att hon ar
uppvuxen i en bygd ett tiotal mil frin det geografiska omradet
fragar jag om hon sjilv besokt platsen. “Flera ganger”, svarar
hon och siger att hon vid de besoken fyllts med en varm
karleksfull kinsla inombords.

Tillsammans med fadern gjordes ofta exkursioner till dessa
marker niar hon var barn och han berittade da om hennes
farforaldrar, pekade ut platser dir kator funnits uppbyggda,
positioner  for seiter (kultplatser), vandringsleder och
fiskevatten. Hela omradet ar fyllt av hennes familjs historia, men
samtidigt som det skapar ett sammanhang att befinna sig dar
sager hon sig kinna ett utanforskap.

Lena upplever att hon dr en vanlig turist” utan anknytning
till markerna dda hon vandrar upp dit. Det ar som om hon
besoker nagon annans marker. ”Platsen vibrerar av berittelser”,
sager hon och den har f6r henne alltid varit ett omrdade dar den
historiska anknytningen till den etniska gemenskapen dr
uppenbar, “ett sammanhang” som hennes far alltid varit noga
med att betona. Han har vandrat med henne i1 dessa omriden
och lirt henne det han kan om historien, topografin, religionen,
vaxterna och familjeberittelserna. Men trots det betrider hon
marken som gist nir hon sitter vid sjokanten dar katan tidigare
stod, f6r marken tillhér nagon annan. Lena Onskar att hon
kunde resa tillbaka dit med sina barn en dag, visa trakten for
dem och i likhet med sin far saga till dem, 7att det har ar ditt,
har tinns din historia”. Men hon wvill till skillnad frin honom
kunna mena det pa allvar. ”Dir ska de inte kdnna sig utanfor for
detta ar deras hem, grunden i deras identitet.”

43



Idag har Lena inga rattigheter dar, marken tillhér x
(anonymiserad) sameby. Hennes sliktingar forlorade sina
privilegier inom omradet vid den forsta renbeteslagens
inférande 1887. "Pang bom, vi var inte samer lingre” siger
Lena. ”Det var naturen som satte reglerna sa att vi skulle idka
jakt och fiske, for alla kunde inte leva pa renskotseln”, fortsitter
hon. ”Och nir vi foljde naturens lagar ville statens lagar inte
kalla oss samer mer. Nar lagen kom tvingades vi silja var mark,
de samer som bedriver renskotsel diar nu var inte ens dar di”,
férklarar hon. 2

Kartan som ligger pa bordet framfoér oss ser ut som en
vanlig karta, men just 1 den har kartan ryms hela Lenas berittelse
1 ett omrade inte stOrre an ett par centimeter. Den kartan utgor
ocksa tillsammans med Lenas berittelse ett konkret exempel pa
vad statens politik resulterat i och varfor konflikten med de
renskétande unga informanterna édr stark. For dar skulle hon
vilja ha en liten kata pd den plats dar hennes forfader en gang
levde, dar skulle hon vilja fora sitt samiska arv och dess kultur
vidare, den som innehaller kunskap om naturen och forstaelse
tor historien. “Det skulle ocksa gynna hela den samiska gruppen
om vi kunde arbeta tillsammans mot storsamhillet, det skulle
starka den samiska identiteten och folket”.

En liten kata pd sina forfaders mark och en chans att fora
sin samiska historia vidare till barnen ar vad hon 6nskar sig. Det
kan lita som en liten och rimlig 6nskan, men jag tittar aterigen
pa kartan och i mitt huvud spelas ett annat uttalande av en av
mina informanter upp. "Kommer de hit till detta omrdde och
for ut en bat pa den sjon eller sitter en spik dar, si skjuter jag
dem direkt pd flicken. De har inga rittigheter har, inga alls.”
Det dr en renskotande informant som berdttar detta med
pataglig ilska 1 rosten. For den hir marken anvinds redan av
andra som ser den som ett maste fOr deras narings ekonomi och
som har starka kinslor forknippade med den. Jag sinker

2 Denna historia dr inte oemotsagd utan ar hennes version av historien. Fakta finns som talar
for att historien kan vara férvanskad men historien 4r intressant just ur studiens syfte och ger en
torklaring till konfliktens uppkomst.
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aterigen blicken mot kartan och funderar, hur kunde det bli
sahar?

En lag for renskotselritten

Den forsta renbeteslagen 1 Sverige tradde 1 kraft den 1 januari
1887, sedan dess administrerar lagarna renskotseln samt den
samiska sedvaneritten att nyttja land och vatten. Renskotseln
inom landet regleras och detaljstyrs av renbeteslagstiftningen
och det ir alltsa denna lag som gjorde att Lenas forfader
forlorade rattigheterna till sina forfiders marker samt att andra
samer har ritt att nyttja den.

Redan i den forsta lagen gjordes det atskillnader mellan olika
samer’. 1886 4rs renbeteslag innehéll nimligen  tvd
grundliggande stadganden, for det forsta erkinde nu staten
samernas ensamratt till renskotseln och for det andra
kollektiviserade lagstiftarna ratten till betesmark. Det bildades
s.k. lappbyar genom att lagstiftarna slog samman enskilda
samers skatteland och skattefjall till stora sammanhingande
betesmarker, och inom dessa avgrinsade betesomriaden skulle
nu samerna kollektivt bedriva renskotsel (SFS 1886:38).

I § 5 av renbeteslagen 1886 foreskrevs att inom
sommarbetesomradet fick inga andra samer med sina renar
uppehailla sig f6rutom

de vilka sjilva erballit ritt dértill eller vilkas forfader tillhort lappbyn
eller digt ratt att vistas inom dess omrade (SFS 1886:38 §5).

Renbetesratten gick sdledes fran att ha varit grundat pa den
enskilda individens ritt till ett skatteland, till att vara en kollektiv
rattighet dir renbetesritten var gemensam for alla medlemmar 1
samebyn och de blev nu hinvisade att nyttja naturtillgangarna
inom den by som de tillhérde (Amft 2000:67-75, Morkenstam
1999:79-113, Lantto 2000:39-47). Om en renskotare ville flytta

fran en sameby till en annan kravdes tillstind av Lansstyrelsen

? Vid tidpunkten for lagstiftningsatgirderna anvindes begreppet lapp. Hir anvinder jag
begreppet same genomgaende i texten.

45



som aven kunde besluta om tvangsforflyttning av renskdtare om
renantalet inom byn ansidgs vara for stort. Pa detta sitt
framtridde tydligt redan fran starten Lansstyrelsens och
lappvisendets starka stillning gentemot renskotarna (Lantto
2000:39).

Myndigheterna skapade hir det s.k. “lapprivilegiet” som
innebar att samerna fick ensamratt att bedriva renskotsel enligt
sedvaneratten. Om svenskar innehade skotesrenar skulle de lata
dessa skotas av renskotarna (Nordin 2002:79).

Nagon definition av vilka samer som berordes av
lagstiftningen gavs dock inte, utan man tycks ha utgitt fran att
lagen enbart skulle omfatta de renskotande. Det finns inga
tecken pa att lagstiftarna uppfattade detta som en problematisk
indelning (Lantto 2000:39). Varken 1 1886 eller 1898 ars
renbeteslag finns en definition av begreppet lapp” utan
lagstiftarna utgick tydligen ifran att betydelsen av begreppet
“lapp” redan 1 det allminna sprakbruket hade en sidan bestaimt
betydelse att det inte skulle uppstar nagra frigestallningar om
vilka individer som berordes (Cramer & Prawitz 1970:40). I
renbeteslagen 1886 gavs betesritten till de enskilda individerna
nir de innehade renar, bedrev renskotsel och tillhérde samebyn.
For dessa stadsfastes ocksd sddana rattigheter som att
renskotarna fick ta brinsle och virke till bostider, visthus och
stangsel samt jaga och fiska for familjebruk. Vid denna tidpunkt
verkar tillsynes en same vara lika med en renskotare 1
myndigheternas och andras 6gon. Diarmed uppfattades inte
lagen som problematisk och darfoér fanns det heller inget behov
av att definiera vad en same var. Det behovet har uppstatt
senare.

1898 - en ny lag
Den forsta renbeteslagen ersattes 1898 av en ny renbeteslag som
skulle komma att gilla 1 30 ar men den revideras 8 ganger under
den tiden (Amft 2000).

Bakgrunden till 1898 ars renbeteslag var att den tidigare
lagen inte hade resulterat 1 minskade konflikter mellan den
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bofasta och den renskétande befolkningen. Den nya lagen
preciserade darfor vissa bestimmelser fran 1886, exempelvis
renskotarnas skyldighet att ersitta skador och att varje sameby
skulle ha en byordning. Nagra nya forandringar rorande vilka
samer som skulle innefattas av lagen gjordes emellertid inte och
diarmed hade myndigheterna faststallt en ram f6r samepolitikens
utformning for lang tid framéver (Nordin 2002:80).

Ett problem med lagstiftningen var att inte alla samer var
renskotande under denna tidsperiod. Den samiska gruppen var
ingen homogen befolkning med enbart ett sprik eller en kultur,
utan den inneholl manga differentierade grupper som alla
samlades under beteckningen samer. Det fanns fjallsamer,
skogssamer, fiskesamer och samiska nybyggare etc. Lagstiftarna
anvinde bendmningen lapp och wutgick fran att denna
benimning var okomplicerad och vedertagen. Lagstiftningen
tog inte hiansyn till den faktiska situationen bland samerna, utan
utgick endast frin renskotarsamernas levnadssituation. Den
stora grupp som inte bedrev renskotsel limnades darhin
(Lantto 2000:40 Amft 2000:68). Lagen utformades sa att den
medforde att de som inte dgnade sig 4t renskotsel som
huvudsyssla inte heller fick tillgang till de stadgade rattigheterna.
Dessa samer likstalldes istallet med den svenska befolkningen,
dock med ett viktigt undantag — den icke-renskotande
befolkningen forfogade, till skillnad fran svenskarna, over ritten
att ta upp renskotseln (Amft 2000:68).

Det wvar fjallrenskotsel som var utgangspunkten for
lagstiftarna. Tjillsamerna hade haft storre renhjordar an
skogssamerna och genomforde lingre flyttningar. Skogssamerna
diaremot bedrev sin renskotsel enbart i skogsmark. Genom
fjallsamernas langviga flyttningar var de i1 behov av storre
sammanhiangande betesmarker 1 vist-ostlig strickning. Den
storre renhjorden medférde ocksa att det kunde finnas
svarigheter att hédlla hjorden inom det egna skattelandet och for
fjallsamerna var darfor en kollektiv renbetesritt battre dn den
var for skogssamerna. De senare var 1 hogre grad mangsysslare
och levde pa en kombination av jakt, fiske, renskotsel och
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gardsskotsel. Deras mindre renhjordar var tamare och
flyttningarna kortare (Amft 2000, Nordin 2002:59).

Renniringslagens kollektiva betesritt fraimjade alltsa pa detta
satt inte bara fjallsamernas renskotsel utan dven 1 praktiken
deras kultur. Detta faktum skulle 1 senare lagstiftningar
ytterligare forstirkas och lyfta fram fjallsamernas form att
bedriva renskotsel. Renskotseln, och da alltsa fjallrenskotseln, ar
dirmed idag det som den svenska befolkningen wvanligtvis
starkast forknippar med det samiska. Genom att forstirka deras
sitt att leva dr renrajder med samer flyttandes, samer boende i
kator, samer med renar i fjillen det som manga férknippar med
samet.

Stigmatisering

Det radande samhillsklimatet under den forsta och mittersta
delen av 1900-talet skapade en starkt stigmatiserad grupp av den
samiska befolkningen, som narmast ansags tillhora en lagre
staende ras. Diskriminerande atgarder av skilda slag reducerade
effektivt samernas valmojligheter. Ar 1928 tridde en ny
renbeteslag 1 kraft och denna missgynnade den samiska
befolkningen. Lagen priaglades dessutom av en nedldtande ton
gentemot samerna som beskrevs som en utdéende etnisk grupp.
Men  eftersom  statsmakten  sag  renskotseln  som
nationalekonomiskt viktig ansags den oOnskvird att bevara.
Dirfor skapades som tidigare beskrivits en lag som kom att
gynna renskotarna, men som samtidigt exkluderade andra samer
(Amft 2000, Lantto 2000, Nordin 2002, Thomassson 2002,
Morkenstam, 1999). Tva kriterier konstruerades for att en
individ skulle fa del av renskotselratten. Bada maste uppfyllas
tor att privilegiet skulle gilla. Det handlade dels om ett
biologiskt bedémningsgrund byggt pa ursprung och dels ett
kulturellt och niringsmassigt kinnetecken 1 form av renskotseln.
Renskotselritten tillskrevs enligt lagen en person vars far eller
mor, eller niagon av deras forildrar, haft renskotseln som
stadigvarande yrke eller som hjilpt till inom renskotseln.
Utgangspunkten for lagstiftarna var att den skulle gilla de
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individer som vid den aktuella tiden livnirde sig pa renskotseln
(Lantto 2000:39).

Svarigheter uppstod emellertid da det vid denna tid bara var
ett fatal samer som uppfyllde dessa kriterier. Over 60 % av
fjallsamerna och sa mycket som 80 % av skogssamerna hade
inte dessa kannetecken. Dirmed exkluderades de frin de
tidigare innehavda rittigheterna, men genom att pa detta satt
bortdefiniera delar av befolkningen, som inte stimde in i1 den
stereotypa bilden av samen, skapades en autentisk befolkning
(Amft 2000:109).

Innan 1928 ars RBL hade dock myndigheterna redan borjat
att utkristallisera vilka som skulle betraktas som “akta” samer
genom bland annat skolreformen 1913 som forstirkte
atskillnaderna  mellan individer. Den stadgade att de
nomadiserande samernas barn skulle erhilla en speciell
skolundervisning, med ligre ambitionsniva och standard. Ovriga
samebarn skulle hianvisas till den svenska skolan. Ett syfte med
reformen var att renskotarnas barn skulle hallas kvar inom
nomadlivet, samtidigt som de icke-renskotandes barn skulle
assimileras in 1 den svenska befolkningen. Pa detta sitt skulle
renskotseln ytterligare stirkas (Amft 2000, Pusch 1998).

Hirdast kom dessa reformer att drabba kvinnorna. De
torsattes med 1928-ars renbeteslag 1 mycket svar situation. I §1
andra stycket stadgas namligen att

Attt ritt till renskotsel tillkommer ock kvinna, som dr eller varit gift med
man med dylik ritt. Ingar kvinna, som har ritt till renskotsel,

daktenskap med man, som saknar dylik rétt, gar hon rdtten forlustig
(SES 1928)

I lagen stadgades det darvid att samekvinnor uppvuxna inom
renskotseln som ingick dktenskap med en icke renskétande
man, same eller svensk, frantogs sina rittigheter. Renskotande
man som ingick aktenskap med en svensk kvinna skulle
emellertid fora henne in 1 det samiska samhallet med dess

rattigheter (Amft 2000, Thomassson 2005).
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En samisk kvinna som med siakerhet 6nskade behalla sina
rattigheter var saledes hianvisad till gifte inom den renskotande
befolkningen. Giftermal utanfoér denna grupp kunde medfora att
kvinnan bokférdes som icke renskotselberittigad same eller
icke-same. En same som blev bokférd som icke-same var
utestangd fran det samiska samhallet. Vilka som skulle bokforas
1 respektive kolumn avgjorde lappfogden. Detta visar tydligt den
makt lappfogden hade genom kolumnadministreringen (Nordin
2002: 143-145).

Dessa skilda reformer kom pa olika sitt att disciplinera
samerna. I linje med den disciplineringsprocess Michel Foucault
har skisserat, som vanlig i europeiskt samhillsbygge, riktade
myndigheterna in sig pa samernas psyke. Skapade en individ
som underordnade sig makten och accepterade de lagda
reformerna och dsikterna, om dem som individer, som de
inneholl. Fjillsamerna var pa manga sitt idealiska for
disciplineringsprocessens mekanismer. De var redan férdelade 1
rummet pa ett sitt som gjorde att disciplineringsprocessen var
latt att genomfora. Det geografiska omrade som fjallsamerna
traditionellt levde pd var exempelvis redan avgrinsat och de
levde 1 en sluten milj6. Renniringslagen blev statens arkitektur
tor kontroll av individerna, som redan frin fodseln inkluderades
i lagstiftningen och tvingades ritta sig efter dess paragrafer.
Genom att dessutom kontrollera kvinnorna och vilka de gifte
sig med styrde myndigheterna 6ver de kommunikationer som
ansags Onskvarda. Det visade ocksa hur alla de som ingar i
disciplindra systemet ar utbytbara eftersom individen far sin
plats utifran den position hon intar i en serie och det avstind
som skiljer henne fran andra (Foucault 1987:147-148). Vid valet
att gifta sig utanfor gruppen byttes individen helt enkelt ut. Det
eftersom det 1 det disciplinara systemet varken ar territoriet (det
omrade Over vilket nagon hirskar) eller orten (det omrade dar
nagon uppehaller sig) utan rangen (den plats individer intar 1 en
klassifikation) som ar det primara. Disciplin ar enligt Foucault
konsten att rangordna och en teknik att andra uppstallningen

(Foucault 1987:147-148).
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Ett annat disciplineringsredskap utanfor renniringslagen
sattes 1 verket genom skolreformen 1913, nimligen
internatskolorna  f6r nomadbarnen. Dar fanns det for
disciplineringen perfekta redskapet av inrutning. Dar kunde
minniskor se vilka som var narvarande och kunde styra
kommunikationerna dem emellan (Foucault 1987:168). Genom
tidsschemat, rutiner och obligatoriska arbetsuppgifter sig
myndigheterna till att barnen var konstant upptagna med
undervisning eller andra arbetssysslor. Allt med syftet att uppna
kontroll 6ver barnens livsval, siatt att tinka och leva sina liv.
Vilka som skulle ga pd internatskolan var klart angivet. Det var
nomadskolor det handlade om. Alltsi skolor for de
nomadiserande renskotarnas barn. Var inte foraldrarna
renskotande fick inte barnen gd i nomadskolorna och aterigen
visas hur individer i1 det disciplindra systemet ar utbytbara och
hur renskétarna alltid var i fokus f6r myndigheterna.

Med renskoétarna i fokus

Genom att pa detta sitt under hela 1900-talet lyfta fram
renndringen som grunden for den samiska kulturens 6verlevnad,
och knyta rittigheterna till den enskilda gruppen, har det skapats
skillnader mellan olika individers moijligheter inom det samiska
samhillet beroende pa om de inkluderats eller exkluderats i
rennaringslagarna. Samebyn har blivit en sluten plats dit fa ager
tilltraide. Om inte individen f6ds in 1 samfilligheten dar
medlemskap svaruppnatt. Samtidigt har statens disciplinering
av samerna medfort att samerna ar medveten om att lagen kan
torindras och darmed ocksa forutsattningarna for individerna
och det har skapat misstinksamhet och oro men ocksa en
kansla av hoppfullhet. For genom forindrad uppstallning kan
rangordningen mellan individerna dndras. Det mojligeg6r ocksa
tor skilda samiska individer att strava efter forandring.

Lena drommer om att fa tillhéra sameby x och fa ta del av
de rittigheter som dess medlemmar innehar. Men framst
handlar det om en 6nskan om att fa tillgang till det virde som
samebytillhorigheten, enligt henne, ger tillgang till. Lena berittar
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att samebymedlemskap fungerar som en markor for ens
tillhorighet 1 en specifik del av den etniska gruppen, med en
gemensam historia pa ett bestimt landomrade. Vidare berittar
hon att samebymedlemmarna anses vara “lite battre 4n andra”
och Lena vill darfér vara en av dem.

Samebyn och samebymedlemskapet blir 1 samtalen med
Lena upplyft som oerhort viktigt fOr att hon skall kinna sig som
same. Begreppet sameby anvinds 1 samtalen som nagot som
torstirker individens identitet och ndr begreppet sameby
anvinds retoriskt pa det sattet ar det latt att glomma bort vad en
sameby i prakttken 4ar. En sameby dr inte bara ett diffust
begrepp som gar att fylla efter eget huvud utan i huvudsak ett
begrepp skapat av myndigheterna fOr att styra renskotseln. Det
kan darfor har vara pa sin plats att forklara vad en sameby ar,
hur den fungerar och vad des verksamhet och syfte ar?

Sameby

Renniringen 1 Sverige ar idag uppdelad 1 51 samebyar, som
stracker sig langs hela renskotselomradet fran Karesuando 1 norr
till Idre i s6der. Samebyarna ir geografiska omraden 1 Ost-vastlig
riktning, indelade i sommar-, var/hést-, och vinterbetesmarker
och en juridisk ekonomisk samfallighet.

De flesta byarna flyttar med renarna mellan
vinterbeteslanden 1 skogsomradet till sommarbeteslanden 1
fjallen och kallas dirmed "fjallsamebyar". Ett tiotal byar bedriver
renskotsel dret om 1 skogslandet och betecknas foljdriktigt for
"skogssamebyar". De byar som denna studie handlar om ir
enbart fjillsamebyar.

Fjallsamebyarna har ett geografiskt omrade ovan
odlingsgrinsen dar de fiar bedriva renskotsel dret om, dessa
marker kallas saledes aretruntmarker. Nedanfor odlingsgrinsen
har de ett omrade dar de bedriver vinterbete som de ager laglig
riatt att enligt sedvana bedriva renskotsel pa mellan 1 oktober
och 1 maj, saledes kallade vinterbetesmarker.
Langdstrickningen for fjallsamebyarna kan variera fran fem till
trettio mil, frin sommarlandet till vinterlandet.
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Ar 1971 fick samerna efter 43 4r en ny renniringslag (SFS
1971:437). Dar, samt 1 den reviderade lagen fran 1993, gar att
lisa att renskotselritten och andra “rittigheter 1 enlighet med
RNL 19717 tllfaller alla samer. I lagen ar rittigheten till
renskotsel samt alla andra “rittigheter i enlighet med RNL
19717 ovanfor odlingsgrinsen tillskrivnha en etnisk grupp,
samerna. Det dr siledes en tydligt markerad symbol for
tillhorighet 1 denna etniska gemenskap (SES 1971:437).

Lagens forsta paragraf innehaller emellertid fortfarande ett
andra stycke som klargor att dessa rittigheter, aven om de till
synes inkluderar alla samer, enbart tillfaller dem som ir
medlemmar i samebyarna. Ordet a/a giller saledes fortfarande
inte. Det ar bara medlemmarna 1 byn som har tillgang till
rattigheterna, inte andra samer.

Genom  detta tilligg  sakerstillde lagstiftarna  att
rennaringsidkarna, och dirmed renantalet, inte skulle stiga,
nagot som enligt dem skulle ha medfort en rad praktiska och
ckonomiska problem. Tillgangen pa bete, som bestammer
antalet personer som kan forsoérja sig pa renskotseln, ar
begrinsad. Rennidringslagens bestimmelser om kravet pa
samebymedlemskap uppfattades saledes som en nodvandig
begrinsning av renskotselratten.

Organisatoriskt dr samebyn idag att likna vid en "ekonomisk
torening" f6r enskilda renndringsutévare som  bedriver
renskotsel inom byns betesomride. Det var 1971 ars
rennaringslag som framhivde de ekonomiska aspekterna.
Renskotsel doptes om och kallades renndring som ett led i den
nya marknadsanpassade synen pa denna. Ord som
rationalisering, marknadsekonomisk lonsam och renforetag
klingade ritt i tiden (Amft 2000:80).

Mekanisering var ett annat ord som ldg 1 tiden. Ur en
marknadsekonomisk synvinkel var den och en tilltagande
fordonspark for varje enskild renskotare en hjilp for att oka
avkastningen for foretagen. Saledes kom renskotseln att alltmer
mekaniseras, pa inradan av den svenska statens utredare, som
ett led 1 en marknadsekonomisk vinstkalkyl. Renskotseln skulle
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bli lonsam, ett vinstdrivande foretag under gemensamt
’samebyparaply”.

Samebyn kan idag alltsa liknas vid ett ekonomiskt kollektiv.
Samebyn dr dgare av renskotselanliggningar och renvaktar-
stugor, skotseln och driften av dessa anliggningar sker i
samarbete inom samfallicheten. Men varje enskild renskotare
driver ocksa ett eget privat foretag med vinstkrav. Renskotaren
ager och har ansvar for sina renar och sitt privata foretags
ckonomi, men insamlingsarbete till exempelvis  vid
kalvmirkningar, renskiljningar, slakt eller host/varflyttningar,
gors 1 samrad inom kollektivet. Enskilda individer bedriver alltsa
a4 ena sidan ett eget foretag, men a andra sidan kan inget storre
arbete utforas utan kollektivets hjalp.

Samebyn har dven en social del. Individerna ar uppvuxna
tillsammans och har ofta en nira kontakt savil yrkesmassigt
som privat. Som nomadiserande befolkning har de kontakt med
individer fran olika geogratiska omriaden beroende pa var de
befinner sig, men mest forstas med de andra
samebymedlemmarna.

Detta medfor, enligt informanterna utanfor samebyn, att
medlemmarna upplevs tillhéra en speciell etnisk gemenskap”.
De har tillgang till rattigheterna och sedvaneritten, som utgor
unika rittigheter for samerna, och de har ett kollektiv av
individer att relatera till och skapa samhorighet med. Samebyn
ger alltsa inte enbart en tillhorighet utat mot nationalstaten, utan
dven inat dr den en symbol f6r den samiska gemenskapen. Den
ger en samhorighet med en grupp individer, en tillhorighet till
ett  geografiskt ~omrade och en  specifik  historia.
Samebymedlemskapet ger ett landomrade dit personer kan
atervinda, kinna sig hemma och moéta andra som man
tillsammans delar markerna och hiarkomst med.

Problemet dr dock att for rendgarna dr samebyn inte enbart
en symbol f6r samisk gemenskap, grupptillhorighet och historia.
Den ir inte enbart en kulturell symbol utan ar dven grunden 1
deras ekonomi och navet 1 det privata foretaget. Darfor ar
samebymedlemmarna inte alltid positivt instillda till att lata nya
medlemmar fa intrada i samfilligheten.
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Lagen i vardagen

Lenas familj exkluderades av renniaringslagarna  fran
samebyrittigcheterna 1 en av 1800-talets utslagningsprocesset,
och hennes mojligheter till att dter inkluderas dr mycket sma.
Samebyn hon 6nskar tillh6ra har inte visat nagra tecken pa att
vilja ge Lena ett medlemskap med tillh6rande rattigheter.

Lena delar sina erfarenheter med flera av mina andra
informanter. Nagra av dessa har vixt upp nira samebyn men
inte varit medlemmar. Krister och Mats ir tva unga min som
har nira sliktband inom byarna. De har under sina barndomsar
allud haft en god kontakt med samebyns medlemmar. De har
tillsammans med barnen i byn snarat ripor och fiskat. De har
varit med pa kalvmarkningar, renflyttningar och slakter. Genom
den nira kontakten med de renidgande barnen har de fatt
tillgang till de renskotande samernas kulturella kunskaper och
skapat band med individerna inom samebyn. Lena som under
barndomen vandrat 1 fjillen med sin far och pa avstind kunnat
betrakta samebyns férehavanden har dock inte haft samma
kontakt som Kirister och Mats har med samebymedlemmarna.
Gemensamt for de tre ar att ingen av dem har tillgang till de
“rattigheter 1 enlighet med RNL 1971”7 som
samebymedlemmarna har. Ingen av dem ar ju medlem. De far
darfor alla tre forlita sig pa medlemmarnas goda vilja att ldta
dem fa vara med och dela pa dessa rittigheter.

Kategoriklyvning

Mitt forsta mote med Lena dger rum hosten 2001 och tidigt i
intervjun berattar hon hur hennes foérfader tvingades avyttra sin
mark och miste sina rattigheter nir den forsta renniringslagen
tradde 1 kraft. Nir staten satte fokus pd den renskotande
befolkningen var inte de samer som livnarde sig pa renskotsel,
som Lenas familj tillhorde, med 1 statens planer. Den jakt- och
tiskesamiska gruppen betecknas hir av de individer som av olika
anledningar inte hade renskotsel som sin primira niring utan
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istallet 1 hog man levde pa de andra samiska naringarna 1 form
av framst fiske, smaviltsjakt etc. Nir rennaringslagen
toraindrades inkluderades inte denna grupp dia fokus skulle
komma att riktas mot renskotseln som det som bestimde
huruvida en individ skulle fa tillgiang till rittigheterna. Den ilska
och bitterhet som Lena idag kinner infér denna polittk ar
pataglig. I hennes berittelse framstar dessa historiska handelser
som direkta orsaker till hennes egen situation idag. Idag
benimner hon sig som jakt -och fiske same. Ett begrepp som
ocksa aterkommer genom hela kapitlet for att beskriva de
individer och dess familjer som under samma premisser som
Lena uteslutits fran renniringslagen. Dessa informanter delar
hennes syn pa det samiska samhaillet och den samiska kulturen
samt sjilva benimner sig som -och fiskesame. !

Juristen Prawitz drar 1 en studie fran 1970 slutsatsen att
samerna inte uteslots frin jakt- och fiskerittigheterna nir den
torsta renbeteslagen tradde 1 kraft, utan att detta var ett resultat
av den nistkommande renbeteslagen, den som tridde 1 kraft
1928 (Cramér & Prawitz 1970). Historikern Patrik Lantto
beskriver dock hur Svea hovritt redan 1923 1 ett utslag fastslog
att renbeteslagen inte var tillimpbar pd bofasta samer, och
darmed inkluderades inte familjer som Lenas (Lantto 2000:40).

De forsta renbeteslagarna och aren mellan dem och den nya
lagstiftningens inforande, innebar ett inledande steg till en
uppdelning av den samiska befolkningen. F6r dem som blev
uteslutna frin renndringen upphoérde den naturliga kopplingen
till den samiska befolkningen och de forlorade mojligheten att fa
tilloang till “rattigheter 1 enlighet med RNL 19717 som finns for
renskotarna (Ruong 1982). Detta kom att sld extra hiart mot den
jakt -och fiskesamiska befolkningen. Jakt -och fiskesame hade i
hog man livnart sig och verkat inom marker som de nu inte
innehade ndgra rittigheter pa, da rittigheterna enbart tillfoll
medlemmar 1 samebyn och rendgande.

4 Det finns ett sametingsparti med namnet jakt och fiske samerna. Ménga av informanterna i
detta kapitel stodjer detta parti, emellertid inte alla informanter. Jakt- och fiske samerna
betecknar siledes bide ett parti och en grupp individer med liknande historia.
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Aven om Lenas forfider inte inkluderades i de rattigheter
som fanns inom renbeteslagen, har hon dnda en identitet som
baseras pa en kinsla av skillnad mellan henne och den
helsvenska befolkningen. Lena upplever sig inte tillhéra den,
hon kinner sig inte som svensk utan som same. Den identiteten
grundas pa hennes faders engagemang att ge henne en samisk
uppfostran. Lena fick kunskap om sin slikts historia och banden
till markerna vidholls med frekventa besék. Genom dessa
erfarenheter kanner Lena att hon inte 4r som de andra
svenskarna i omridet. Aven om hon iterkommande pipekar att
hon blir behandlad som “en turist” i fjallvarlden kinner hon inte
heller gemenskap med turisterna.

Genom sina forildrars engagemang fick Lena tidigt en
individuell identitet som same, men hon har saknat en naturlig
gemenskap med andra samer 1 vardagen. Familjen besokte inte
samiska sammankomster, hade ringa kontakt med de samiska
slaktingarna och ~ Lena  hade  inte  tillgang  till
hemspriaksundervisning. Nar Lena betraktade andra samiska
barn 1 hennes omgivning kunde hon tidigt notera att det fanns
skillnader mellan dem. De barnen fick ldsa samiska som
hemsprak i skolan, de barnen fick fiska och jaga i fjillen, de
barnen hade renar och levde som nomader. Darfor forstod
Lena tidigt att det fanns skillnader mellan olika samers
rattigheter.

For Mats och Krister tog det emellertid en tid innan de sag
orattvisorna mellan olika samer. De tva vaxte upp tillsammans
med de renigande barnen och under ling tid kunde de inte
forsta att rattigheterna inte var lika férdelade bland alla. De fick
hjilpa till inom samebyn och tillsammans med sina vinner kom
de att fiska och kora skoter i fjillen. I det sig de inget
annotlunda och det var forst nar Mats och Krister blev
tonaringar som verkligheten blev annorlunda. D4 borjade de
bada forsta att de faktiskt inte hade samma moijligheter som sina
vanner. Det var upp till samebymedlemmarna att bestimma
huruvida Krister och Mats skulle fa fiska eller jaga i fjallomradet.

Hur paverkar lagen i vardagen Lena, Mats och Kiristers sitt
att anvanda sin etnicitet?
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Etnicitetens politiska sida

Lena, Krister, Mats och informanter med liknande historier som
deras har alla vixt upp utanfér samebyn men deras familjer har
anda allud uppmuntrat dessa informanter att intressera sig for
sin samiska bakgrund. Trots de likheter som finns i Lenas,
Kristers och Mats berittelser om sina liv skiljer sig dock deras
satt att hantera sin historia markbart at frin varandra. Det var
under toniren som Lena, Krister och Mats alltmer bérjade
fundera 6ver skillnaderna mellan dem, och andra samiska unga
individer som var samebymedlemmar. Lena, Krister och Mats
kom alla fram till att de ocksa ville ha ett medlemskap 1 samebyn
men de kom att vilja helt olika strategier for att na sitt mal och
tor hantera sin unika materiella och sociala situation.

Fo6r Mats och Lena kom snedférdelningen av leda till att de
alltmer identifierade sig med andra samer som exkluderats fran
rattigheterna. Krister fortsatte dock under denna period att
hjalpa till 1 renskotseln och kom att knyta ndra band med
renskotarna.

Mats upplevde till skillnad fran Krister att en politisk vig var
den biasta for att forandra livssituationen. Detta trots att de bada
hade vixt upp med nira kontakt med samebyn kom deras val
hir att skiljas at. Istillet kom Mats att valja en strategi som 1 hog
grad liknade Lenas. Lena hade vaxt upp helt utan kontakt med
samebyn och hon 1 likhet med Mats ansag vid vart foérsta mote
att det var nodvandigt med foérandringar inom rennaringslagen
sa att alla samer fick ett medlemskap 1 samebyn. For att na det
madlet trodde de bdda att samepolitiken kunde vara behjalplig.
De strukturella forutsittningarna och objektiva materiella
villkoren som Lena och Mats levde under genererade en
intressegemenskap och social organisering med andra samer 1
liknande situation. Tillsammans valde de sedan en etnisk strategi
byggd pa politisk handling dar deras gemensamma historia blev
grunden for att uppna politiska mal och férandra de upplevda
orittvisorna som juridiken skapat med renniringslagen. I den
kampen anvinder Lena och Kirister uttryck som ”’staten har
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tortryckt oss”, ’de har anvant sin makt emot oss” eller “lagen
har uteslutit oss” och de har uttrycken har blivit viktiga for att
beskriva den verklighet de upplever sig leva under. Samtidigt ar
bada vil medvetna att lagen kan forindras och diarmed ocksa
torutsattningarna for individerna. I deras utsagor finns siledes
en viss ambivalens. De har byggt delar av sin identitet och
sjalvuppfattning pa utanforskapet och anvinder sig av uttryck
som beskriver makten som “dgd” och “utévad” av nagon
gentemot dem. Samtidigt 4r bada vil medvetna om att
disciplinen av samerna inte ar konstant och given och det darfor
de arbetar politiskt. Uttrycken anvinds inte av Lena och Mats
som om vore sanna utan mer som verktyg. Informanterna lyfter
fram sin situation och historia och forstirker bilden av sin
livssituation med starka meningar om hur de fortrycks av
makten. Uttrycken blir en del av deras politiska arbete och deras
motstand mot det givna systemet. (Foucault 1987:195). Deras
uttalanden maste ses bade som nagot de byggt sin identitet kring
men ocksa som ndgot som de anvander for att na politiska mal.
Lagen skapar en politisk verklighet som baseras pa vi och dem
och Lena och Mats utnyttjar detta till sitt yttersta.

Den berittelse som dessa informanter fortaljer ar dock
omdiskuterad och kan 1 stora stycken ifrdgasittas. Lagen
tvingade inga samer att lamna renskotseln, men den skapade
omstindigheter som kan ha foranlett frivilligt uttrade ur de
omriaden dar renskétseln bedrevs. Det dr emellertid inte
sanningen som de hir informanterna efterstravar utan genom
att anvinda sig av motstandets makt och lyfta fram hur staten
tortryckt dem hoppas de na politiska mal. Samtidigt bygger
historien gemenskap med andra 1 deras situation. Den samiska
identiteten har har blivit synonym med utanférskap.

Det var nar skillnaderna i rittigheter mellan olika samer blev
uppenbara for Lena, Mats som de inte stillatigande kunde
acceptera vardagen. Den politiska vigen kindes da som den
enda som fanns tillgianglio for att forandra deras livssituation.
Samtidigt som Lena och Mats tyckte att politiken kunde vara en
vag att forandra orittvisorna valde dock Krister att alltmer
medvetet nedtona skillnaderna mellan samebymedlemmarna
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och honom sjilv. Han hjalpte renigarna 1 deras dagliga arbete
och skapade kontakter och vinner inom renagargruppen.
Krister var nimligen 6vertygad om att den strategin ar den basta
tor att uppna ett samebymedlemskap. Mats tycket dock att
Kristers taktik att arbeta fo6r och med renskotarna ar att krypa”
for rendgarna och det klarar Mats inte lingre av. Darfor kande
han sig tvungen att finna en annan strategi, den politiska, for att
uppna samebymedlemskap.

Den etniska organiseringens politiska dimension uppvisar en
tydlig dubbelsidighet. Det aterfinns saval nyttoaspekter i den
politiska sidan av etniciteten som meningsskapande aspekter 1
den symboliska sidan av etniciteten (Roosens 1990:13-17,
Cohen 1975: 57, Eriksen 1993: 61). Nyttoaspekten 1 det politiska
engagemanget kommer till uttryck nar Mats och Lena i samtalen
betonar att exkluderingen av deras forfader varit orittvis och att
den missgynnat hela den samiska befolkningen. De lyfter fram
sig sjalva som tillhorande en specifik kategori av samer och
framhaller att den bestar av en fortryckt och forbisedd del av
befolkningen. Syftet med detta ar att sitta press pa den
dominerande samiska gruppen och astadkomma politiska
térandringar som gynnar de exkluderade. De hoppas att genom
politiken na en férindring av rennaringslagen sa att alla samer
far bli samebymedlemmar med tillging till de specifika
rittigheterna.

Hir har Mats och Lenas etniska bakgrund alltsa blivit ett
instrument for stravan att genomdriva politiska och ekonomiska
onskemal. Det ar i sig inget ovanligt. Eugeen Roosens (1990)
har studerat den etniska organiseringens politiska dimension hos
bla. huronindianerna 1 Québec. Roosens ser den etniska
gruppen som ett slags effektiv patryckargrupp 1 det
demokratiska systemet med syftet att uppna gruppens sociala
och ekonomiska mal.

De forandringar som de har informanterna vill uppna ar inte
okontroversiella. Samebyarna har svart att tinka sig in 1 en
situation dar deras ekonomiska bas skall delas av individer som
inte har sin huvudinkomst inom rennaringen. Konflikterna
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mellan grupperna har darfor varit manga och nir informanterna
aterger sina framtidsdrommar reagerar andra informanter starkt.

Mats dr han same? Kan man bete sig som han och
fortfarande fa kalla sig same? Kan man inte dra in hans
medlemskap? Jag gor det. Jag drar in hans medlemskap hos

samerna. Nu. (Tommy 25 ir)

Det ovanstiaende citatet iar bara en av de utsagor som finns
bland intervjuerna hos informanterna i detta kapitel och som
visar att deras politiska standpunkt och dess mal om en
forindrad renniringslag dar kontroversiell. Det ar emellertid latt
att missa den politiska dimensionens dubbelsidighet 1 den
etniska organiseringen ndr debatten rasar som virst. For i
informanternas politiska engagemang tinns bade
nyttoaspekterna och den meningsskapande symboliska sidan.
For aven om de bada vill vinna politisk mark och fa chansen till
eckonomisk och rattslig vinst ar det inte det enda som styr dem.

Bade Lenas som Mats livsberittelser ar nimligen fulla av det
utanforskap som de upplevt. De berittar om den stolthet de
kinner infor sina forfaders marker och de platser som de
aterkommande besokt och kidnner sig historiskt knutna till.
Samtidigt dar de smirtsamt medvetna om att de inte har nagra
“rattigheter 1 enlighet med RNL 19717, Detta utanfoérskap
anvinds for att nd politiska mal men det har ocksa under tiden
transformerats till ett grundlaggande identitetsmassigt kriterium.
Att informanterna exkluderats fran rittigheterna har format
deras kulturella samhorighet, virderingar, normer och
forestillningar om sambhallet. De umgas idag med samer med
liknande erfarenheter och de lyfter i sina berittelser fram vikten
av andra samiska symboler dn renskotseln. De talar om jakten
och fisket, sl6jden och spraket.

De tva politiskt aktiva informanterna nirde forr sina
kanslor och tankar 1 enskildhet. Lena var vid besoken pa sina
torfaders marker ensam med sin familj. Mats kunde tillsammans
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med samebyns medlemmar jaga och fiska, men han var
hinvisad till samebymedlemmarnas valvilja, trots att hans band
till markerna var lika starka som deras. Genom att soka
gemenskap 1 en etnisk grupp, med andra samer med liknande
erfarenheter, fick deras identitet ocksa en kollektiv sida. De
kunde nu identifiera sig sjalva som tillhérande en kategori som
ir speciell i jimférelse med andra kategorier (Alund 2000:60).
De bildade med hjilp av sin historia en symbolisk grans
gentemot andra samer och skapade gemenskap med varandra.

Under studiens gang har jag under faltarbeten vid samiska
sammankomster kunnat notera hur de hir informanterna rest
och umgatts med andra unga samer med liknande historia som
dem. Vid flertalet tillfallen har de ocksa beriattat om moten de
haft med dem. Sakta har det uppenbarats att de, tillsammans
med andra med gemensam livssituation och bakgrund, skapat
band till varandra. De delar en kollektiv identitet med varandra
och den politiska strategin far diarigenom en dubbel betydelse.
Det ger dem gemenskap samtidigt som det mojliggor fOr en
forandrad livssituation. Den identitetsmassiga och den mer
politiska sidan av etniciteten ar alltsa inte sia atskilda som de
forst kan framsta.

Skapandet av gemenskap

Lena och Mats anvinder sin historia av hur de uteslutits ur
renndringslagen f6r att skapa gemenskap dem emellan. De
betonar att de med sin likartade bakgrund och sliktens liknande
erfarenhet av rennaringslagens uteslutningsprocesser innebir att
de tillhor en speciell grupp av den samiska befolkningen och att
den blivit sirskilt negativt sirbehandlad under en lingre
tidsperiod. Frigan ar emellertid om denna grupp samer alls
hanterats av staten eller om deras situation ar en foljd av att de
”icke behandlats” De har helt enkelt inte funnits med 1 statens
resonemang. Trots det dr det odiskutabelt att rennaringslagen
missgynnat delar av den samiska befolkningen, medvetet eller
omedvetet, och informanterna 1 detta kapitel tillhor familjer som
uteslutits och missgynnats. Hur de sedan anvander sig av denna
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historia for att skapa gemenskap dem emellan och sedermera
anvanda dessa historiska aspekter for att tydliggora en etnisk
grans mellan dem och andra samer visar hur den uteslutningen
far renndringslagen gatt fran att vara faktiska hindelser i varje
enskild familjs historia till att bli en symbol f6r gemenskap med
andra samer. Genom att vilja ut kulturella kriterier och tillskriva
dem etnisk betydelse skapar minniskor en etnisk grins som
pavisar att de som delar dessa symboler ar mer lika varandra an
dem utanfér (Eidheim 1971, Barth 1969).

Det hdr dr inget nytt for samerna utan en av grunderna
inom etnicitetsbegreppet. Den etniska sammanslutningen
utnyttjar kulturella kriterier sisom seder, myter och symboler for
att astadkomma en informell politisk organisation som
sedermera anviands som instrument i kampen om privilegier
(Cohen 1985). Etnicitet anvands pa detta sitt medvetet for att
skapa  slagkraftiga intressegrupper. En sidan  strategi
manifesterades exempelvis 1 samernas “¢sv’ under 1970-talet.
Begreppet ¢sv uppstod under ett litteraturseminarium under
hosten 1972 och var starkt influerat av de svartas ”Black is
beautiful”’- rorelse 1 USA. Vad ¢sv betyder rader skilda meningar
om, en betydelse som framkommit 4r Cajehehkot sami
Vuoinnja, vis samisk ande medan andra menar att ¢sv betonar
rent samiskt blod. Klart ar emellertid att en av seminarie-
deltagarna och grundaren till begreppet ¢sv var Anders
Guttormsen. Det var han som menade att ¢sv borde bli det nya
samlingsmirket for att vara same (Cocq 2000). Om individen
var same och kom till en annan sames dorr skulle ¢sv -market
lysa emot en och individen skulle se att det har bodde en annan
same. Aven i klidseln kom ¢&sv till uttryck. Om individer inte
hade kolt i sin vardag si hade de smycken, andra klader eller
tecken som var samiskt inspirerade i sina farger och monster.
¢sv skulle pa detta siatt representera en bild av en kollektiv
livstoring bland samerna och skapa en etnisk grins. For manga
kom det ocksa att bli en frigorelseprocess dar skammen 6ver det
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samiska forsvann och intresset f6r en samisk livstoring okade
(Stordahl 1996:87) °.

Stigmat arbetades praktiskt bort genom att sarskilda idiom
valdes ut. Idiom ar ett begrepp som Harald Eidheim refererat
till for att forklara den process som samerna under denna tid
genomgick. Idiom anvands har 1 betydelsen av teckenmaterial
som ar laddat med eller tillskrivet etnisk mening for att
organisera socialt liv. Genom att anvinda sig av teckenmaterial
och fylla det med ny betydelse byggs sakta en upplevelse av en
ny kontext upp (Eidheim 1971). I det samiska sammanhanget
kan studeras hur de samiska spriken gar fran att vara utdéende
sprak till att bli “modersmal”, kolten fran att ha wvarit ett
stigmatiserat tecken till att bli “nationaldrikt" och jojken frin att
vara “fyllesang” till ”samisk folkmusik”. Langsamt borjar dessa
symboler representera och vara markorer for en kollektiv
”samisk identitet” och individen fir upplevelsen av en ny
kontext (Stordahl 1996:84).

Under det pafoljande artiondet mobiliserade liknande
rorelser kring den etniska identiteten som artikulerade de etniska
granserna (Cohen 1985:60). Har anviandes och utvecklades de
kulturella kriterierna fOr att skapa politiskt slagkraftiga grupper
med malet att kimpa om resurser gentemot storsamhillet. En
liknande anvindning av kulturella kriterier i kampen om
rattigheter kan skonjas nar Lena och Mats anviander sig av
historien for att uppna politiska och ekonomiska mal. De
omdefinierar och ger de etniska grinserna nytt innehall och
skapar en kollektiv identitet med hjalp av deras gemensamma
historia som symbol. Att finna en stabilare identitet 1 en alltmer
fragmenterad samtid uppnas delvis genom att pa detta sitt finna
symboler och att ge etniska grinser nytt innehall (Barth 1969).

5> I den mest intensiva fasen av den etnopolitiska fasen under 1970-talet fanns det i ¢sv rum for
tvivel pa vem som var same. Det fanns krav inom rdrelsen pa att minniskor skulle ta stillning
om sin etniska identitet och att man antingen var norsk, svensk eller same. Skillnaden mellan
norsk och same var entydig och avstindet mellan ”dem” och ”oss var si stort att dktenskap med
ndgon ur majoritetskulturen ansigs vara ett svek mot samerna (Stordahl 1996:95).
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En annan vig

Krister och Mats som hade liknande uppviaxter valde 1 tonaren
olika strategier. Nar Mats inte kunde bortse fran de lagstiftade
orittvisorna kom han att dgna alltmer tid 4t gemenskap med
andra individer med samma bakgrund som han. Krister kom
diaremot att fortsitta hjilpa renskotarna inom samebyn 1 deras
dagliga arbete. Krister star idag mycket ndra samebyns
medlemmar och det dr inte manga som vet att han inte ar
medlem 1 samebyn.

Mats val uppskattades emellertid inte av alla samer. Hans
agerande slog in en kil mellan honom och renskétarna. Mats
upplever  darfér  att  han  delvis  forskjutits  fran
rendgargemenskapen. De barndomsvinner han vaxt upp med
har inte reagerat nimnvirt, i alla fall inte pa ett sidant sitt att
han helt forskjutits fran den gemenskapen. Andra renskotande
samer har dock helt tagit avstand frin hans val av etnisk strategi
och dirmed frin honom som person. Mats berittar om flera
hindelser dar hans livsval kritiserats av renskotarna. Han
upplever ocksa tydligt att hans val idag medfort att han inte har
nagra moijligheter att fa ett samebymedlemskap. Mats ville 1
tonaren att orittvisorna skulle belysas och han trodde inte att
positionerna mellan honom och samebymedlemmarna skulle
lasas pa de sitt som de gjort. Idag kan han ibland angra sina
tidigare val men “besluten ar tagna och dem far jag leva med”,
sager han.

Mats och Kiristers agerande och val av etnisk strategi har
dock, precis som de oOnskat, hjilpt tll att belysa den
kategoriklyvning som rennaringslagen fortfarande innehaller. De
har med sin etniska strategi fort fram en annan grupp av samer
och deras erfarenheter i ljuset och de har riktat fokus mot de
utslagningsprocesser som skilt samer fran samer och skapat
skilda rattigheter och maojligheter f6r enskilda individer.

Amft talar om tva former av utslagningsprocesser. Den ena
ar en massiv och snabb 6vergang av renskotare till andra yrken.
En sadan overgang skedde under 1970-talet da staten betalade
avgangsvederlag till renskotare som avvecklade sin rorelse, och
utflyttningsbidrag till dem som sokte arbete utanfér hembygden.
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Den andra formen for utslagning ar en mer lingsam och
standigt pagaende process som hindrar utomstiende fran att
paborja renskotsel och dirigenom exkluderar dem frin den
renskotande befolkningen (Amft 2000:62)

Fokus i detta kapitel har framst lagts vid den andra formen
av utslagning som Amft redogor for. Det har visat sig att
renndringslagen har skapat skilda moijligheter for individerna
inom det samiska samhallet. Utgingspunkten har wvarit tre
informanters berittelser. De tre informanterna 4r inte
samebymedlemmar men vill alla ha ett medlemskap. For att
uppna ett sadant medlemskap har de valt olika strategier. Lena
och Mats tror att rennidringslagen maste forandras sa att alla
samer automatiskt far tillgang till rattigheter 1 form av jakt och
fiske ovan odlingsgransen. Kirister tror emellertid att den basta
viagen for att uppna ett samebymedlemskap ar att arbeta nira
renskotarna och fortjana ett medlemskap.
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3 Fostran till same

Fokus 1 detta kapitel ligger pa de renskotande fjallsamerna och
den symboliska sidan av etniciteten. Syftet ar att studera hur
individer socialiseras in i en del av det samiska samhallet, hur de
darigenom far tillgang till en specifik samisk kompetens och blir
en del av en speciell livsform. Fragestallningen som ligger till
grund for detta kapitel ar foljande, hur blir barnen en del av den
renskotande livsformen och vilken betydelse har livsformen?

Markorer for samiskt medlemskap

De renskotande fjallsamerna har en annan uppvixt an de
informanter som tidigare presenterats. De inkluderas 1
renndringslagen och de omgirdas frain barndomen av andra
samebymedlemmar. Tidigt lir de sig att anvanda en mingd
samiska symboler. Det kan handla om kunskapen om slikten,
markens betydelse, siarskilda kunskaper om renen, satt att tala
och om vad personer talar om etc. Kan du anvinda dig av de
kunskaper som namns ovan hjalper de till att skapa gemenskap
med de individer som du moter. Men delar inte individerna
dessa kunskaper kan de ocksi anvindas som en grinssymbol
som markerar skillnaderna dem emellan.

De socialt effektiva sirdragen, som grinssymboler ir, kan
nar situationen férandras bytas ut och omskapas. Etnicitetens
gestaltning kan pa detta sitt byta skepnad da nya granser skapas
mot andra grupper. I det perspektivet blir det av mindre vikt att
dokumentera alla kulturella sirdrag hos en etnisk grupp 1 tron
att lara sig nagot essentiellt om kollektivet. Det visentliga ar vad
som hiander vid den etniska grinsen diar etnisk identitet
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formuleras och omformuleras, genom att olika symboler
betonas eller nedbetonas och dar sardragen ockséd forandras.

I centrum av detta kapitel finns de symboler som anvints 1
empirin for att skapa granser. Det handlar hiar om symboler som
aterkommit 1 samtalen med de renskotande informanterna.
Symbolerna de lyfte fram var viktiga f6r deras fjallrenskotande
identitet under studiens gang. Det handlar hir om renskoétseln,
markratticheterna och slakttillhorigheten. Jag kallar dem kanske
nagot oegentligt for ”symboler” darfor att dessa foreteelser har
en stark kianslomissig och for den etniska identitetens
vidmakthallande avgorande betydelse. De utgor en stor del av
sinnebilden for det samiska.

De tva forsta av dessa ’symboler” ir direkt knutna till
renndringslagen. I det forsta kapitlet talade LLena om hennes
lingtan efter att tillhora en sameby, att fa bygea en kata pa sina
forfaders marker och att fda jaga och fiska for husbehov.
Markrattigheterna och jakt- och fiskerittigheterna ar dock
knutna till renniringslagen och dar inkluderas inte Lena.
Informanterna 1 det har kapitlet innehar de rattigheterna och de
ar en viktig del av deras samiska 1dentitet.

De kulturella virderingarna, koderna och symbolerna som
jag anvander mig av har ar bara nagra exempel pa en del av alla
de virderingar och kulturella aspekter som har betydelse och
overfors inom det samiska samhallet. Ur intervjuerna hade jag
kunnat plocka ut betydelsen av sprak eller slojden istallet. Valet
foll emellertid pa renskotseln, markrittigheterna och slikten
eftersom de 4dr de mest frekvent foérekommande i
renskotarinformanternas berittelser och det ar dessa symboler
informanterna aterkommande betonar vikten av 1 samtalen. Inte
mindre gor det att exemplen andock ar en férenklad version av
ett komplext system och har som uppgift att ge inblick 1 vad
som ingir 1 och skapar samiska kultur.

Symbolerna som har studeras tydlige6r hur individerna far
tilloang till kunskaper som hjilper dem att skapa gemenskap
med andra samer. Symbolerna hjalper till att visa pa hur
individerna socialiseras in 1 den samiska gemenskapen. Men de
symboler som anvands har valdes ocksd eftersom det i
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intervjuerna framgatt vilken betydelse de har f6r informanterna 1
vardagen och deras identitetsuppfattning. Renskotseln,
markrittigheterna  och slakttillhorigheten anviands tll  att
tormedla samhorighet inom det samiska kollektivet, skapa
skillnader gentemot andra etniska grupper och ge uttryck for
samisk identitet. De visar hur de forvantas agera och vilka
virderingar och normer de forvintas leva efter.

Livsformer

Vill forskare kunna ga pa djupet i forstaelsen av de renagande
informanterna maste det renskétande samhallet studeras
narmare. 1 foOrstaelsen av barnen, de unga renskotande
informanterna och skillnaderna mellan dem och informanterna 1
tidigare kapitel maste en annan infallsvinkel anvindas, eftersom
de unga renskotarinformanterna och de informanter som
berordes 1 foregaende kapitel har helt skilda uppvaxter dar de
radande normerna och virderingarna ir olika. Informanterna 1
toregiende kapitel baserade sin identitet pa ett utanforskap
medan dessa informanter redan fran fodseln tillhort det
kollektiv som samebyn utgdér. Den mest limpliga teoretiska
utgangspunkten for att beskriva de renskotande informanternas
vardag har jag funnit vara livsformsteorierna och da specifikt
den renskotsellivsform som utarbetats av Nordin (Nordin
2007). Genom att anvanda sig av renskotarlivsformen tydligeors
informanternas virderingar och identitet. renskotarlivsformen
klargor skillnaderna mellan informanterna och visar hur
identitetskonflikter kan uppstd. Livsformen visar varfor
symboler lyfts fram som grinssymboler och blir viktiga f6r en
renskotande samisk identitet.

Livstormsteorierna skapar en forstielse for befolkningars
heterogenitet (Bergqvist 2004:10). Vid forsta 6gonkastet ar det
litt att tro att samerna ar en homogen grupp, eller tror sig vara
en homogen grupp, eftersom de ser ut pa samma sitt, har
ungefdr samma materiella status, anvinder sig av samma
institutioner och deras liv ser ndgotsaniar lika ut. Fast nar
informanterna betraktas nidrmare uppticks att sd inte ar fallet
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utan att befolkningen har ibland helt skilda uppfattningar om
det samiska samhaillet och vilka som tillh6r det. I varje livsform
finns det olika uppfattningar om hur manniskor lever det basta
livet de kan leva. Varfor individer har skilda uppfattningar om
vad ett gott liv dr beror frimst pa att olika minniskors
varderingar betriffande arbete, fritid och familj skiljer sig at
(Bergqvist 2004:25). Livsformsteorierna Okar mojligheterna att
torsta renskotarnas sitt att leva och vad de striavar efter for att
leva ett gott liv. Utan livsformsteorierna har det visat sig vara
svart att komma nira och forsta renskotarnas agerande och
identitetsuppfattning eftersom deras val utifran ett vasterlandskt
perspektiv  ibland kan te sig markligt. De renskotande
informanterna lever i ett samhalle dar de kan agera som alla
andra och gora fria val efter eget tycke och smak men samtidigt
viljer de ibland att agera utifrdn tillsynes andra normer. De
lyfter exempelvis fram familjens och sliktens betydelse f6r deras
livsval pa ett annat sitt an andra informanter fran annan samisk
bakgrund.

Genom att utga frin Nordins modell forsoker jag visa pa att
forskare 1 anvindandet av livsformsteorier och den renskotande
livsformen bittre kan forsta hur kunskapséverforing och
socialiseringen sker inom de fjallrenskétande gruppen.
Dessutom kan den renskotande livsformen ocksa battre forklara
och skapa forstaelse for de unga renskotande informanternas
identitet och livsval.

I den modell som Nordin utvecklat ir nyckeln ryggraden
som bestar av slakten, rendgaren, hushallet och sijte centrala
delar. De delarna ar ocksia genuint samiska konstruktioner.
Utifran kommer sedan palagda konstruktioner som samebyn,
sametinget och staten som har dalig forankring i det samiska
samhallet men som 4nd4 hela tiden paverkar individen (Nordin
2007).

I detta kapitel forklaras och anvinds de forsta delarna 1
Nordins modell, de som beror slakten, rendgaren och hushallet.
I nasta kapitel tas sedan de andra delarna in och forklaras.
Ryggraden och individen som anvinds har ar emellertid de tva
som direkt kan knytas och ge svar till detta kapitels
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fragestallningar. Hur tillagnar sig individer kompetens som har
symbolisk betydelse? Hur blir barnen en del av den renskotande
livsformen och vilken betydelse har livsformen?

Uppvixtens betydelse for en minniska

Uppvixtaren ar viktiga f6r en manniska. En person kan leva och
mota manga olika sociala miljéer under sin levnadstid. Det
sociala ursprunget och uppvixtens levnadsvillkor formar
emellertid individen mer 4n andra sociala miljéer senare
kommer att géra. Hir far individen tillgang till ett system av
dispositioner som tilliter manniskor att handla, tinka och
orientera sig 1 den sociala varlden (Broady 1998:11-26). Det ar
under uppvixten som individer lir sig den forsta gemensamma
kunskap och kinslomassiga grammatik som visar vilka symboler
individer skall identifiera sig med senare 1 livet (Liliequist 1991).
Det ar hir varderingar grundliages och det skapas forstaelse av
omvarlden.

Den milj6 och de individer som omger barnen under
uppvaxten har darfor en stor betydelse f6r hur barnen tolkar
och forstar samhallet. De mainniskor som finns i barnens
omgivning har ocksa betydande mojlighet att styra barnen i
onskad riktning. Flertalet informanter berittar om hur deras
toraldrar uppmuntrat dem att finna intressen som anknutit till
den samiska kulturen. Ofta ar det fritidintressen som jakt, fiske
och andra utomhusaktiviteter som premierats. Sarskilt tydlig blir
uppmuntran av sadana intressen hos renskotarna diar mycket av
kunskapsformedlingen anknutit till naturen och djuren.
Informanterna lyfter aven fram hur de vuxna redan fran
barnsben lirt dem betydelsen av slikt inom det samiska
samhallet.

Ryggraden
I livsformsmodellen som framtagits for renskotarsamhallet utgar
Nordin frain det som har kallas rygeraden. Denna ryggrad

skriver hon ar av vikt for att forsta de renskdtande individernas
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identitet. Innehallet 1 ryggraden dr det som utgor sjalva grunden
tor all samisk renskotsel och f6r den samiska kulturen inom
denna. Det ar rygeradens innehall som skiljer samerna och deras
kultur fran andra manniskor som bedriver renskotsel. For att
forsta vad som ar centralt f6r de renskétande informanternas
identitet maste man borja med att forsta hur central innehallet 1
ryggraden dr. Det dr den som styr hur individerna agerar, vilka
val de gor och varfor de tar sina beslut (Nordin 2007: 57).

Hushall

Om en individ féds in i rdtt slikt har han/hon givna
forutsattningar for att borja med renskotseln som yrke. Det
beror pa att individer som fotts inom en slakt som ar renskoétare
ocksa med storsta sannolikhet har plats 1 ett hushall med en eller
flera personer som ir renskétande. Detta dr ocksda nista steg i
Nordins renskotsellivsform. Hushéllet bestar oftast av barnets
far/mor, eller bada tva. Hushallet tillsammans med slikten lar
sedan barnet under dess uppvaxt de normer och virderingar
som de behover for att klara sig som och bli en bra renskotare
(Nordin 2007:61). Sjalvfallet 6verférs aven kunskaper som inte
ar direkt renskotselanknutna men fokus 1 detta kapitel ligger pa
renskotseln, eftersom renskotseln ar central for informanternas
identitetsuppfattning.

En betydande del av de kunskaper som hushallet f6rsoker
overfora till barnen 4dr ocksa direkt renskotselanknutna.
Renskotseln dr for rendgarna bland det viktigaste som finns.
Dirfor ar kunskapséverforingen om renskotseln det som dr den
mest centrala delen for barn uppvuxna inom en sameby.
Slakten, och hushillet som omger barnen visar hela tiden vikten
av renskotseln 1 deras liv. Detta sker frimst genom att barnen
far vara med i renskotseln.

En liten hink med vatten och med kunskap for livet
En typisk plats diar kunskapsfoérmedling sker och renskotselns
betydelse lyfts fram ir vid samebyarnas sommarviste, som ar de
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platser dir medlemmarna samlas under nagra veckor 1 juli for att
agna sig at kalvmarkning. Platsen som omniamns 1 den har
studien ar belagen langt uppe bland fjallen 1 vaglost land. Det ar
ett beddarande vackert omrade, med fjallen runtomkring och sjon
som ligger spegelblank nedanfér. Himmelriket, anser
samebymedlemmarna och papekar stolt att ingen annan sameby
har ett si vackert sommarviste, men samtidigt vet de att det ar
vad alla renskotare siger, oavsett omrade. Ar det ndgot som ér
generellt ridande hos renskotarna dr det kirleken till
sommarvistet, berattelserna ar alla lika. Det finns ingenting som
far en renskotare att tala lingre och med storre virme i rosten
an nir de berittar om sina sommarvisten. Skulle nagon vaga
kritisera sommarvistets fortrafflighet har de klivit pa en mycket
om td. Vistet dr fOr rendgaren en helig plats.

Betydelsen av sommarvistet grundar sig pa att det ar vid
dessa sommarveckor som rendgarna tydligt far se resultatet av
sitt arbete under dret. Det ar en period som kriaver stor
arbetsinsats och har vid sommarvistet pagar en febril aktivitet.
Hela familjer har samlats for att hjilpa till vid kalvmarkningen.
Samer som 1 vardagen annars funnit sin inkomst utanfor
samebyn har nu dtervint for att bidra till verksamheten. Aven
barnens insats pa omradet vardesitts och oavsett alder tilldelas
de en syssla som forstirker deras uppfattning av att de gor en
vardefull insats 1 renskoétselarbetet.

Sakta lunkar en liten pojke forbi. Han ar knappa tre ar men
trots det bér han i sin famn ett par vedtrin. Det ser tungt ut och
bridbitarna vill inte riktigt stanna kvar i famnen. De faller till
marken och pojken far stanna for att lyfta upp dem igen. Han
skall bara dem till sin mamma, berittar han stolt. Hon skall laga
mat och behéver ved for att kunna gora eld. Senare syns samme
pojke slipa pd en liten hink. Den ser annu tyngre ut, men
envetet drar han den framat mot bostaden. Forbi gar mamman
med snabba steg med sina vattenfyllda hinkar. Pojkens innehall
skvalpar ur lite grann varje gang han forsoker dra den framat.
Men han visar inga tecken pa att ge upp. Jag frigar om han
kanske wvill ha hjilp med hinken, men direkt OSvergir da
arbetslusten han uppvisat 1 ilska. Nej, nagon hjilp vill han inte
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ha. Det marks tydligt att jag sarat hans kinslor. Han hjilper ju
mamma. Det oavsett om hinken dr tom nir den kommer fram
till malet. Den lille killen blinger surt pa mig. Jag forstar att jag
borde ha noterat med vilken stolthet han genomfort sin lilla
angivna syssla och studerat hans arbete under tyst betraktande
istallet. Detta ar namligen en del av den allsidiga inlarning som
paborjas tidigt. Barnen fiar sma arbetsuppgifter som de anses
klara av. De far hela tiden vara med sina foraldrar i det dagliga
arbetet och allteftersom utdkas sysslorna som de kan hjalpa till
med. Arbete dr hir ett siatt att socialisera barnen in 1 en
renskotares vardag. Barnens insatser anses bidra till familjens
renskotsel och ges utifran det ett viarde. Kan barnet hjilpa
familjen med att himta vatten eller bira ved kan de ildre
medlemmarna 1 familjen dgna sig it andra saker, exempelvis
stangsellagning. Hela familjens insatser ses som en cirkel som 1
alla sina sma delar bidrar till renskotselarbetet. Om en medlem
istallet for att hamta vatten kan laga renstingsel, betyder det att
andra familjemedlemmarna lugnt kan driva renhjorden mot
gardet medvetna om att stangslet ar helt och renarna inte kan
smita ut. Pa detta sitt ses varje liten insats som en del av
renskotselarbetet.

Renskotselns yrkeskunskaper liars ut genom att barnen
praktiskt deltar i arbetet pa detta satt. Det borjar hiar med att
pojken hamtar ett par vedtrin och gor ett f6rsok att bara vatten.
Senare kan barnen gora eld, hjalpa till med bygget av girdet och
till sist med sjalva kalvmarkningsarbetet. Barnen studerar de
vuxnas handlingsmonster och genom att hirma detta sker en
kunskapsoverforing. Barn inom samebyarna uppfostrar ocksa
varandra och aldre barn tar hand om de yngre och lir dem.
Oavsett alder bidrar individerna inom samebyn till smabarnens
kunskapsoverforing samtidigt som barnen socialiseras in 1 den
hir specifika delen av en etnisk befolkning och blir en del av
renskotarnas livsform. Arbetet som barnen genomfoér ges hela
tiden varde, hur ringa dess insats 4n ma vara. Renskotseln som
familjeforetag dar allas insatser har betydelse betonas.

Allteftersom okas dock ansvarsomradena tills barnen innehar ett
fullt medlemskap 1 de vuxnas varld (Lilieqvist 1991:107-122).
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Grinsen mellan yrkesarbete och fritid ar oklar. Familjens liv
kretsar kring renskotseln och dess bisysslor. Renskotseln ar ett
yrke men ocksa familjens kirna och dess storsta intresse. Barnen
tar fran fodseln vara med och betydelsen av renskotseln lyfts
hela tiden fram. Resultatet blir att renskotseln inte enbart ses
som ett arbete utan den utgor en betydande del av deras liv.
Konsekvensen blir att renskotarna har svart att skilja pa fritid
och arbetstid. Renen ar stindigt narvarande. Vilket medfor att
samtalen inom familjerna 1 hég man ror sig kring renen. Vid
middagen avhandlas betesforhéillanden, efter avslutad maltid
lagas ofta klider, betalas rikningar, skrivs brev till myndigheter
eller diskuteras samepolitik (Nordin 2007).

De unga informanternas berattelser har manga likheter med
renskotarna 1 Nordins studie. Informanterna berittar att de
ogarna missar de samiska nyheterna men aven nar de ser andra
tv-program dras hela tiden paralleller till deras samiska liv och
inte ovanligt ocksa till renen. Nar informanterna ar lediga frin
praktiskt renskotselarbete, dgnas dagen ofta till moéten med
samebyn, linsstyrelsen eller information av diverse projekt.
Besok 1 staden eller pa storre orter handlar ofta om besok vid
motorcentraler eller vid verkstider som arbetar for att fa
motorparken att fungera. I de flesta av dessa skeenden ar barnen
med och det ar dir som skillnaderna uppstar mellan andra yrken
med stor frihet, exempelvis forskarens. Hela familjen lever 1 och
med renskotseln sedan fédseln och alla bidrar till att den skall
fungera rent praktiskt. Barnen hjalper aktivt till nir
sommarloven tillbringas vid kalvmirkningsvistet. Barnen kan
beroende pa dlder hjilpa till med lagning av stangsel,
knivslipning, matlagning, stidning, tvittning eller bereda for
renarnas ankomst till girdet med flaggor och postning (vakta
sarskilda platser dar renarna annars kan smita ut ur inhagnaden).
Detsamma galler hostledigheten fran skolan som ofta tillbringas
vid samlingsarbetet infor renflytten. Dar kan barnen hjalpa till
med slakten, spitka upp skinn for torkning etc. I
renskotarlivsformen ar det pd detta sitt diffusa grinser mellan
toretag, hushall och familj. Det finns inga fasta arbetstider och
arbeta och familjeliv blir sammanflitade med varandra. Det
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upplevs inte som nagot konstigt utan det ar en sjalvklarhet att
familjemedlemmarna dras in 1 arbetet (Tyrkko 1989). Hela livet
ar centrerat kring renen. Det ar ocksa detta som informanterna
vill tala om, allt annat ter sig ofta ointressant. Renen ar det
centrala 1 renskotarnas liv och har sa varit sedan barnsben.

I skenet av detta ar det inte svart att forstd att
renskotselkunskaperna dr en central del 1 barnens uppfostran.
De lever sedan fodseln mitt 1 renskotseln och dar med 1 det
dagliga arbetet. Vid sommarvistet dir jag kunnat studera
mamman och den lilla pojken med vattenhinken finns ocksa
stora delar av samebyns andra medlemmar pa plats. De ir nagra
av de individer som hela tiden omger barnen under deras
uppvaxt, oavsett om det ar kalvmirkning, hostsamlingsarbete
eller slakt pa agendan. Medlemmarna bedriver under perioder
renskotseln kollektivt och kontakten mellan dem ar da intensiv.
Under kalvmirkningen bor alla rendgarna tillsammans vid
sommarvistet och den lilla pojken fir hiar en naturlig plats 1
slikten och samebyn. Renskotarna har hir en Oversikt over
naturresurserna, som ar grunden for inkomsten och levernet.
Levnadssituationen vid vistet medfor ocksa att de har en god
inblick i de andras sociala liv inom samebyn. Det innebir att de
vuxna har stor kontroll over vilken kunskap som man 6nskar
overfora till barnen.

Detta levnadssatt skapar en nira relation till andra vuxna
utanfor familjen och lojalitetsband uppstir med andra individer
av samiskt ursprung. Barnen fods direkt in i en slakt, de far sitt
namn och sina faddrar. Under uppvixten, vid samiska
sammankomster och genom deltagande 1 den renskotande
vardagen lir barnen sig hur detta system 4ar sammansatt och
vilken plats de har 1 nidtverket. Det sociala systemet av
slaktingar, vanner och samebymedlemmar har sedan indirekt
kontroll 6ver barnens utveckling och kontakt med andra (Hoem
1978). Inom gruppen idr barnen fria att agera och skaffa
erfarenheter, men genom den indirekta kontrollen socialiseras
de in 1 en given kontext och lir sig leva 1 enlighet med den
livsform de ar en del av.
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Genom berom och uppmuntrande ord och en kinsla av att
deras arbetsinsats och medlemskap 1 befolkningen ar viktig gors
barnen trygga i sin omgivning. Renskotselns grundliggande
kunskaper och noédvindigheten av hela familjens medverkan
synligeors. Det skapas band och lojaliteter till den renskotande
befolkningen och andra samer samtidigt som barnets
skyldigheter mot gruppen ocksa tydliggors. Barnen far tidigt lara
kanna andra renskotarfamiljers individer och de ar redan fran
todseln del av ett storre kollektiv.

Med renhorn pa huvudet

Genom att barnen medverkar 1 forildrarnas renskotande
vardagstillvaro sker en kunskapsformedling av en specifik
kulturell kompetens. Aktivt deltagande uppmuntras och alla far
en uppgift. Aven de arbeten som de yngre inte sjilva utfor
iakttas noggrant av dem. I deras lekar synligeors sedan nagra av
de gjorda observationerna av renskotselvardagens arbete. Leken
ar ett satt fOr barnen att skapa forstaelse for sin omgivning och
satta in sina erfarenheter 1 ett ssammanhang.

Kalvmairkningsarbetet sker ofta nattetid da det ar svalare for
kalvarna, dagen och kvillen dgnas at samlingsarbete. P4 sina
motorcyklar soker renskotarna forst efter renhjorden och sedan
tors den till gardet. Mitt pa dagen ar dock platsen lite 6de
eftersom manga renskotare fortfarande sover.

Men vid vistet ar ndgra andra redan vakna och aktiva. Bland
samebyns barn pagar namligen lek. Det finns en liten griasplata
och dir har de inrittat ett rengirde med kvistar som far utgora
stangsel. Innanfor star barnen, placerade precis som de vuxna
med sina lasson redo. Barnen ar kanske dnnu f6r sma for att
aktivt kunna delta 1 kalvmarkningsarbetets alla moment, men
hir visas tydligt att de studerat sin omgivning noggrant.

Ett av barnen springer runt, runt med ett horn pa huvudet
inuti det uppbygeda girdet och imiterar en ren. I ett garde
brukar vaja och kalv springa tillsammans. Genom mirkningen 1
vajans oron kan renigaren se vem hon tillhor. Varje renigare
har ett eget specifikt mirke och dger de vajan, dger de dven
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kalven som foljer 1 dess spar. Kalven fangas in med lassot och
liggs ner pa marken, dar den skirs 1 6rat med en speciell liten
och litthanterlig markeskniv, och slipps darefter loss igen.
Mirket 1 6rat kommer nu att for alltid visa vems renen ir, och
det bestar alltsa av sma bortskurna delar i renens 6ra 1 ett
monster som ar specifikt for olika rendgare. Monstren ar svara
att se for utomstiende och det krivs manga ars trining for att
pa langt avstind kunna se att de finns, och an mindre urskilja
deras sirart. For de flesta oinvigda syns inte markningen i
renens oron alls.

Det dr en imitation av detta kalvmirkningsarbete som nu
barnen genomfor. I det av kvistar uppbyggda girdet forsoker
barnen med sina lasson finga den kalv som en av dem utgor.
Vokabuliren de anvinder dr densamma som de vuxna
renskotarna har, och ilskan nir de missar lika pataglig som bland
dem.

”Ta den dir kalven, dir ar han”, skriker en pojke. Han
torsoker desperat fa de narmaste att finga kalven som han skall
marka. ”Dar ar han, dér 4ar han”, ropar han alltmer desperat och
pekar frenetiskt in mot renhjorden, som idag bestir av en av
hans vanner utklidd till ren. Sedan kommer det vilkinda
utbrottet. “Fan, dar for han! N4, dar for han for mig”. I pojkens
fantasi forsvann kalven in 1 mingden av renar och renskotaren
hann inte kasta, eller sia missade hans lasso denna gang.
Bitterheten 1 rosten ar pataglig, som om det hir var den enda
gangen som detta hint och dirmed en katastrof utover det
vanliga. Ingenting i r6sten tyder pa att det dr nagot som
aterupprepas manga ganger under dagens lopp, nagot som
tillhor melodin 1 girdet tillsammans med renarnas grymtande,
klovarnas ljud mot stampad sandmark och lassots vinande.

”Fan, dar for den f6r mig”, skriker den lilla pojken igen, han
spottar ilsket pda marken och knyter ndvarna vid sidan av
kroppen. Han skakar buttert pa huvudet och drar i kepsen sa
den hamnar hogt upp pa hjiassan. "Precis som sin far”, noterar
en kvinna, ”han gir som han, och bar kepsen precis som han”,
”och svir som han”, fortsitter hon. Ett av barnen har nu fangat
kalven och han drar frenetiskt 1 lassot fOr att fa satta sitt marke i
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djurets Ora. Barnet 1 andra dnden kidmpar emot och bojer
huvudet ner mot marken 1 en trotsig gest. Snart ar han dock
omkullbrottad och med en kniv 1 trd skir den lille rendgaren in
sitt marke 1 6rat innan han slapper 1ivag sin van.

Den kulturella kunskap som barnen tillgodosett sig och som
utgér grunden for hur de sedan agerar, handlar, tinker och
orienterar sig i den sociala virlden synligeors hir 1 leken. Barnen
tar pa sia satt kunskap om att upptrida som vuxen. De har
studerat hur individer tinker, ror sig, uttrycker sig och agerar.
Hir praktiseras dessa lirdomar.

I motet med andra handlingsmonster kommer barnen sedan
att viava samman de forhallningssitt som formades under
uppvaxten med nya handlingsmonster. Det sociala ursprunget
utgor emellertid grunden. Oavsett vad som hinder kommer
barnen alltid att inneha denna kunskap som de praktiserat och
skapat forstaelse av i leken.

Pojken som spelar kalven har nu ledsnat och wvill leka
rendgare istillet. De andra protesterar, men nir pojken inte vill
aterta sin roll som renkalv far ett annat barn ta 6ver 1 mitten av
cirkeln. Den pojke som fangade kalven senast har nu tagit ett
bjorklov och trir fast detta pa en pinne, dar det far sillskap av
ndgra andra 16v. Anledningen ar att de vuxna renskotarna ofta
tar en bit av kalvens 6ra och spar det for att vid kvillens slut
kunna rikna hur manga kalvar som markts 1 familjens namn.
Bredvid en flicka ligger en tillsnickrad pinne som ar full av
inristade hack, ett hack for varje markt kalv. Pojken med l6ven
berittar att han har en far som samlar kalvéron for att sedan
torka dem som minne av en god sommar. Flickan med pinnen
berittar, inte f6rvanande, att hon ocksi har en far som anvinder
sig av att rista streck 1 en pinne fOr att minnas antalet markta
kalvar.

Leken har en stor betydelse f6r barnen nir de lir sig att
torsta och tolka sin verklighet. Det sitt som de organiserar
leken, forhandlar sig fram till spelregler och skaffar sig social
kompetens dr intressant. Har sker ett wviktigt mote med
vuxenvarlden och utéver olika virderingar och sociala
handlingsmoénster 6verfors och aktiveras dven en yrkesmassigt
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nodvandig kunskap. Genom att barnen far vara med i det
dagliga renskotselarbetet tillignar de sig de vuxnas sprakbruk,
hur man sager saker, vad man siager och nar man siger detta.

Barnen lir sig status

Inom livsformsteorierna talas det om en ideologisk sida av
livsformsbegreppet och den ideologiska sidan handlar om
normer, varderingar, ideal som styr ideologiska nivin. Den
nivan finns bland annat representerad inom slikten (Nordin
2007). Det dr slikten som lir individen de normer och
viarderingar som giller fOr att vara same inom deras grupp, men
det ar ocksd de som visar hur en god renskotsel skall bedrivas
utifran samiska principer. Slidkten lir barnen hur de skall se och
torhalla sig till sin familj och till sijte, forklaras 1 nasta kapitel
(men kortfattat kan man sdga att dar en gammal samisk
institution som inte finns i1 det omgivande sambhallet). Den
bygeer pa sjalvstindiga renskotarhushall som samarbetar och
delar arbetssysslor. Slakten ger ocksa barnen den mest virdefulla
kunskapen som kravs for att de skall nda mdlet: att bli en
renskotare som lever det goda livet, vilket ofta betyder att
personen forfogar 6ver en stor och vilmaende renhjord
(Notrdin 2007).

Foraldrarna gor mycket for att deras barn ska kunna bli en
bra renskotare. Det innebar att de maste lira barnen allting som
kravs for att det malet skall kunna nas. Det handlar om hur man
mirker en kalv, precis det som barnen i filtstudien ovan
uppvisar att de lart sig i leken. Det ar dock ocksa kunskap om
var renen har sitt basta bete vid vissa tidpunkter och wvid
speciella viderférhallanden. Det kan handla om vilka renar som
skall dras till slakt, hur man styckar en ren, hur man lagger ut
fisknit och hur man hittar 1 fjillen vid alla vider etc.
Renskotarnas  kunskapsbank  om  bete  och  renen,
naturforhallanden och viader kommer alltid att vidareutvecklas,
omformas och anpassas efter den situation och tid de lever 1.
Minga av de hir kunskaperna ar ocksa sammanbundna med det
omrade som barnets sliktingar bor pa. Var renen kan beta under
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olika forhallanden ar kunskap som bara galler 1 just det omradet
diar barnet bor och ir uppvuxen. Om det omradet lir sig
emellertid barnen allting. Informanternas band till sina egna
omraden ar darfor vildigt starka eftersom de under hela
uppvaxten fatt betonat for sig hur viktig kunskapen om deras
egna marker ar. Dirfér ar det idégods som barnen forvarvat
paverkat av omrddestillhorigheten. Det finns alltsa inte en
ideologi om renskotselutovandet men daremot finns det en
gemensam bas.

Andra kunskaper som sliktingarna forsoker lira barnen
beror virderingar och normer om socialt samspel. Vilka regler
giller exempelvis 1 samspelet med andra och hur skall man agera
tor att fa mer status? Vad fir man gora och vad fir man inte
gora inom det renskétande samhillet? Vilka ska man lyssna pa
och vilka kan man ignorera?

De renskotselkunskaper som barnen tillgodogjort sig
kommer hela tiden till uttryck 1 barnens lekar. Det ar 1 leken som
de yngsta medlemmarna av samebyn visar vad de lart sig, hur
man agerar med andra, vad som dr viktigt att kunna, vad man
tar gora och inte far gora samt vad som ger status. Det ar dar
tforskaren kan f6lja barnens inldrning.

I intervjuer med de unga informanterna berattas det hur de
torsoker lira barnen de lekar man sjalv lekte. Det handlar om att
bygga rengirden av pinnar och leka ren med kottar. Det handlar
om att kasta lasso, bygga kator, gora eld och leka ren med sina
vanner. Renlekarna varierar med drstiderna, ar det sommar
handlar det om lekar dir renarna marks och ar det host leker
barnen renskiljning.

Vid ett tillfalle studeras hur tva pojkar en kall hostdag tagit
tillflykten till en renvaktarstuga vid sidan om ett girde for att
just leka renskiljning. Utanfor forbereder de vuxna sig for att
paborja dagens riktiga” skiljningsarbete. Inomhus har pojkarna
dock redan paborjat sitt dagsverke. De har vialt nagra pinnstolar
och de far hir fungera som giarden. Innanfor pinnstolarnas
inhiagnad drar den ena pojken frenetiskt i den andre. Han
forsoker std emot men eftersom han ar ett ar yngre an sin
kamrat dr han snart nedbrottad och slipas ivig medan hans van
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har ett triumfatoriskt leende pa lipparna. For en utomstiende
kan detta tolkas som en brottningsmatch. For de som studerat
de vuxna reniagarnas arbete utanfor stir det emellertid klart att
barnen leker renskiljning.

Vid en skiljning fors renarna in 1 skiljningsgirden, silos, som
ar mindre 1 storleken, an de vanliga stora kalvmarkningsgardena.
Milet ar att har skilja olika samebyars renar fran varandra. De
har under sommaren och férhosten blandats samman och det
giller nu att skilja olika familjers och samebyars renar fran
varandra igen och aterféra dem till det omrade dir de hor
hemma. Eftersom skiljningsgirdet ér litet i storlek star rendgarna
vid sidan om renarna och drar dem sedan i dess horn eller med
ett stadigt grepp om dess hals bort frin de andra for att slappa
ut dem 1 en falla. Genom den fallan kan renarna sedan springa
ut i ett annat girde dir den/eller de renskétarnas renar befinner
sig. Alla familjer och grupper har ofta en egen félla. Det gor att
varje ren hamnar tillsammans med de renar som de skall vara
med. Efter att varje ren fangats, dragits ut och slappts, antingen
in 1 den speciella fallan eller till slakt fraktas renarna bort fran
omradet. De renar som ir hemmahorande langt borta f6rs med
bil hem till den samebyns marker. Om det ar dags for hostflytt
fors varje grupp av renar till sitt vinterbetesomrade.

Det ir detta som pojkarna i virmestugan leker. De ar dnnu
tor sma for att vara med 1 det riktiga gardet men de vet anda
precis vad som pagir. Pojkarna har nu intagit en ny position dar
de stair och betraktar varandra inom sitt lilla pinnstolsgarde.
Sedan efter en stunds studerande kryper de emot varandra for
att inga 1 nagot som liknar brottning. Leken avslutas dock
aterigen med att det ena barnet slapar det andra bort mot en
utvald pinnstol och slipper ut honom dir for att springa fritt
darifran. Samtidigt som proceduren uttors sager ocksa det storre
av barnen hogt sa att alla hor, att ”hans ren dr en mycket stor
ren”. Det ar faktiskt sa att den ar den storsta av alla rentjurar,
berittar han stolt. Annu ett barn ansluter nu till leken. Samma
procedur utfors igen. Hela tiden talar ocksa barnen med
varandra. Plotsligt andras leken. ”Det ar min ren” siger ett av
barnen och pekar pa ett annat barn. Han drar 1 tag i sin kompis
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arm men istillet for att direkt dra honom mot sin angivna
pinnstol stannar barnet upp och tittar sedan stint runt det andra
barnets mun. Efter den inspektionen suckar han och siger 7att
denna ren far ga till slakt”. Jag fragar honom varfor den renen
tar ga till slakt nir de andra undsluppit det 6det och barnet
berittar da att den hir renen hade diliga tinder. Jag néjer mig
med den forklaringen och atergar till att tyst betrakta leken. Men
eftersom det tredje barnet inte riktigt fir vara med 1 leken
undrar jag till sist varfér det ar sa. Den lille pojken tittar da pa
sin nyanlinde kamrat och fragar var han kommer ifran. Pojken
svarar att han kommer frin en sameby séder om den vi nu
befinner oss 1. Det fragestallande barnet ler da och sager: “det ar
tur att du kommer soderifran och inte frin norra byn, de hjilper
aldrig till utan lamnar allt bara som det ar”.

Eftersom det ar host ar renskiljning det som star pa barnens
agenda aven 1 leken. Barnen visar hur de studerat de vuxnas
agerande genom att 1 leken aterspegla hur man fangar en ren
och var den skall foras. Vidare visar ocksd det ena barnet att han
av sina forildrar lirt sig att studera renens tinder. Ar tinderna
gamla och nedslitna skickas renen till slakt. Sddan kunskap om
tainderna ar vetskap som hans forildrar och omgivande samhille
lirt honom. Det anses viktigt att kunna skilja vilken ren som
skall ga till slakt och redan har har pojken funnit ett satt att skilja
ut slaktrenarna. Nar pojken stolt berittar om hur stor hans ren
ar visar han ocksa att han vet att en stor ren ger status i hans
familj. Han dréommer redan om en renhjord med stora och
vialmdende renar. En av de intressantaste faltanteckningarna fran
dagen 1 girdet gors emellertid i slutet av leken. Nir pojken
fragar den andre varifran han kommer néjer han sig inte med ett
svar. Han berdttar istillet om hur han uppfattat andra
omgardande samebyars medlemmars agerande. Detta ar
sjalvklart inte nagot som pojken sjilv noterat utan nagot han
hort de vuxna prata om. Samebymedlemmar frin en annan
specifik by anses inte hjilpa till med att ta bort de vavar som de
lanat for att stangsla av till sina renar. Det anses inte 1 pojkens
sameby vara ett accepterat beteende och barnet visar hir att det
har han forstitt. P4 detta sitt visar barnet att det lirt sig de
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gallande normerna och virderingarna i1 hans samhalle. Barnet
spelar sedan ut och 6var pa dessa saker i leken, allt frin de
direkt praktiska renskotselkunskaperna som vilka renar som dras
till slakt, som till de mer kulturella om vad man fir gora och
inte, hur man agerar med andra och vad som ger status i1
samhaillet. Viktigt att notera 1 detta exempel ar ocksa att om det
funnits sma flickor 1 denna sameby skulle ocksia de vara med 1
renlekarna. Men vid det observerade tillfallet var endast pojkar
narvarande

En helt ny virld eller precis den gamla vanliga

En annan plats diar barnen och informanterna fran den
fjallrenskotande befolkningen far anvanda sig av sin kompetens
och dar socialisering ocksa sker ar vid de samiska
sammankomsterna.

En sadan samlingsplats ar Ankarede, dar har samer 1 alla
aldrar under ling tid firat midsommar. Jag anlinder dit och
limnar bilen pa parkeringsplatsen. Till fots foljer jag och mitt
sallskap istallet den lilla grusvagen forbi kyrkan. Vi gar sakta ner
till den lilla kroken vid kyrkogarden och jag ser hur platsen
Oppnar sig framfor mig. Det ryker ur katorna som stiar i en
cirkel med en liten grisplan mellan sig. Dir spelar nagra barn
fotboll medan en grupp ungdomar glatt hilsar pa varandra. De
ricker fram hidnderna och jag hor dem sidga “baerie bijjie” (god
dag) innan de kramas. I Ankarede omfamnar alla varandra, killar
som tjejer, berittar jag for min medresendr. Det dr min vins
forsta besok 1 Ankarede, si darfor tycker jag att sidan
information kan vara pa sin plats for att han skall kidnna sig
bekvim. Jag berdttar vidare om vad det ar folk siger nir de
mots. Det kidnns bra att fa oversitta nagra enkla samiska fraser
medan vi fortsitter var vandring lings med alvkanten. Vigen
kantas nu pa bdda sidor av kitor, de som tillhor cirkeln pd den
ena sidan och de som ligger vid dlven pa den andra.

Plotsligt hor jag ett glatt utrop och viander mig om for att
upptacka en gammal bekant. Vi hilsar och pratar lite allmant
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innan flera personer kommer fram och kramas. Efter en stund
bryter vi upp bara for att sekunden senare moéta andra bekanta.

Hela miljon andas forvaintan infor helgens samiska
sammankomst och vad den kommer att biara med sig. Jag hor
samiska talas, kitorna dr fyllda av minniskor, nigon har redan
bytt om till kolt inf6r dansen. Vid en av kdtorna ser jag en sent
anland familj som ar i full gaing med att packa in de sista sakerna
fran en bil som star parkerad framfor bostaden. Det ar brattom
nu. Innan klockan 18 pa fredagskvillen skall bilen vara parkerad
utanfér omradet. Da ldses grindarna och 6ppnas inte forran
sondag igen. Jag skyndar mig fram for att halsa.

Denna sammankomst ar for manga en mojlighet att fa triffa
andra samer och att f6r en helg tillhora majoriteten. Har ar det
annorlunda for ett par dagar normen. Kolten och blétkingorna
ar kladkoden och katan boplatsen. Musiken domineras av den
technoliknande jojken som strommar fran talten och de 6ppna
eldarna. Helgens sportarrangemang bestir av lassokastning och
samtalen domineras av samiska sporsmal. Har skapas kontakter
och gemenskap med andra samer och de barn som kommer hit
ligeer grunden for vinskapsband med andra jamnariga.

Jag insuper luften under vandringen. Den ar tung av rok
frain de oppna eldarna. Har har jag firat midsommar sedan
barnsben. Alla regelbundna besokare ar gamla bekanta som sett
mig vixa upp, alternativt att jag sett dem viaxa upp. Ingen
annanstans 4n hdr kidnner jag mig hemma, berittar en
informant. Jag forstar henne fullstindigt. Min familj har en kata
byged pa platsen. Alla mina slaktingar finns hir och andra har
jag skapat band med genom mina aterkommande besok.

Det har ar vad jag genom vanor, upprepningar och paverkan
lart mig ar mitt samhdlle. Har har jag lart mig att jag har en given
plats. De andra samerna pa omradet ser lika bekvima ut som
jag. Glada och forviantansfulla kramar de om sina bekanta.
Minga r ocksid mina informanter. Aven de utstrilar glidje. En
av dem ger ifran sig ett glatt utrop och rusar fram en bit mot en
annan flicka 1 samma dlder. Det ar uppenbart att de dr vanner
som nu efter en tid ifran varandra aterses.
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Men vi samer ar inte de enda besokarna har. Langs vigen
bredvid mig gir en grupp turister. De blickar in mot katorna
och nagra stannar till och tar ett foto pa nagra smabarn ikladda
samedrikter. Det 4r som om det gar en osynlig glasvagg mellan
viagen och kataplatsen. Samerna och turisterna giar forbi
varandra men hilsar inte. Samerna interagerar enbart med
varandra. Ibland stannar de upp och besvarar en besokares
fragor och fortsiatter sedan med sina aktiviteter. Turisterna ber
hir minoriteten om lov att kliva in pa deras territorium. De ber
ibland att fa titta in i katan. Men oftast passerar de bara och
studerar de andra — oss — pa avstind. ”Det kdnns bra”, berittar
en informant, 7att de kommer till oss och inte tvirt om ar
ovanligt." Det hir dr varat omrade och det kinns”. ”Hir
diskuteras saker pa samernas villkor”, berittar en annan
informant, ’det ar vi som sitter agendan.” For att bryta den
barridren mellan turisterna vid vigen och samerna maste man ha
en specifik kulturell kompetens som gor att man vet hur man
torviantas agera. Har finns speciella normer och varderingar om
vad som ar ratt och fel.

Var vandring till kitan gar lingsamt da jag aterkommande
stannar och hilsar pa alla individer. ”Kanner du varenda sjal?”,
viskar min medresenar till mig. Det syns tydligt att han tycker att
situationen kanns marklig. Han flackar med blicken och tittar sig
nervost omkring. Han ser ut att vilja lamna platsen bakom sig,
langt bakom sig. Jag som ar fylld av glidje tittar irriterat pa
honom. ”Jag kinner manga och de jag inte kdnner skall jag snart
lira kdnna”, muttrar jag surt. Vi har bara varit pa plats en liten
stund men min medresendrs blick flackar alltmer. Han upplever
att nagonting inte stammer. Manniskorna runt omkring ror sig
avslappnat. Det ser ut som om de ar pa en fest med manniskor
de kint 1 hela sitt liv, de uppvisar en uppsluppenhet, som han
definitivt inte kanner, berattar han fortvivlat. For det dr nagot
med detta besok 1 Ankarede som ar annorlunda fran tidigare ar.
Naigot som ar annorlunda med min van. Han ar nimligen inte
same. Han dr svensk.

En liten kille 1 9-drsdldern kommer fram till dgarinnan av
katan dar vi star. ”Ni kom sent 1 4r ma jag sdga”, utbrister
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pojken innan han riacker fram sin hand och med den vanliga
samiska halsningsfrasen, buaregh, vilkomnar den bekante och
ger henne en stor kram. Det dr de dar korta fraserna som min
van inte forstdr, varken sprakligt eller kulturellt. Fler smapojkar
som slantrar over griasplanen efter avslutad fotbollsmatch tittar
in 1 kitan innan de stannar och halsar pa kvinnan. Det ar
uppenbart att barnen kinner igen damen frin tidigare ar och att
hon ocksd vet vilka de ar. Flera gianger fragar hon om deras
toraldrar, har de kommit, ar det linge sedan och var ir de nu?
De pratar om hur flyttningen gick 1 varas (hur det gick att flytta
renarna mellan vinter- och sommarbetet) etc. Vid en pojke
stannar hon dock till lite och ser fragande ut. ”Vem ar du dar”,
sager kvinnan och haller kvar pojkens hand. Utan att tveka
forstar han vad frigan giller. Snabbt tar han till orda och
berittar vem hans mamma och pappa ir, vilka hans far- och
morforildrar dr och 1 vilken kata han bor. Kvinnan skiner upp
och med ett skratt berittar hon att hon har haft mycket roligt
med hans mamma under dren. Det ar roligt att se honom hir
eftersom det var flera ar sedan hans familj besokte Ankarede,
fortsitter hon. Han ar inbjuden 1 gemenskapen.

En karta av relationer

Vid intradet pd en samisk arena ar det forsta man slis av, som
jag tidigare redan beskrivit, hur upptagna alla ar av att pa detta
satt sitta sig sjilva i relation till varandra. For inom den samiska
virlden f6ds man, som jag visat, in i ett givet slaktsystem och
placeras pa en karta byged av relationer. Den har kartan stricker
sig langt utanfor kiarnfamiljen och genom detta nitverk skapas
en gemenskap och en lojalitet inom befolkningen. Fran
barndomen lar sig var och en uppbyggnaden av systemet och far
en forstaelse for betydelsen av natverket, vilka rittigheter och
skyldigheter som det innebidr. De lir sig sin och andras
harkomst och hur alla dessa delar bildar ett sammanhang.
Direfter kommer de alltid, nir de moter nya personer, att kunna
placera in dem pa sin plats 1 natverket och de kommer i sin tur
att placera in barnen i detta system.
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Barnen som hilsade pa den samiska kvinnan utanfor katan i
Ankarede har redan lart sig att halsa pa alla 6vriga besokare,
som ingar detta omfattande natverk. Barnen hiarmar de vuxnas
monster. Det ar uppenbart for barnen att detta ar en viktig
kulturell kompetens som de maste behirska for att fa vara med i
gemenskapen. Yngre barn foljer titt inpa sina forildrar och vid
moéten med andra uppmuntras de att hilsa och beritta vilka de
ar. Trots barnens ringa dlder har de redan stor kunskap och
djupt engagemang i fragan. Ibland saknar de detaljkunskaperna
men genom att de vid varje halsningstillfille far veta 1 vilken
relation de star till den andre utékas hela tiden deras kunskaper
om natverket.

Nitverket’ som pa det sittet lirs ut ir grundat pa slikt-
lojaliteter,  giftermadlsallianser, gamla skolkamrater, kon-
firmationskamrater och andra vanskapsrelationer. Foraldrarna
definierar medlemskapet 1 en speciell kategori eller grupp som
ger skyldigheter inom detta kollektiv fran fédsel till dod. Ofta
fortsatter manniskor att existera 1 samtalen efter sin déd, som
omtalade och respekterade, under ling tid ar de en del av
slaktsystemet. Bland samer brukar det sagas att det hor tll
kutymen att kunna redogora for sin slakttillhorighet fyra
generationer tillbaka 1 tiden.

Pojkarna vid katan fortsitter snabbt vidare efter ett kort
samtal med kvinnan. Jag bryter ocksa upp eftersom mina
forildrar nu maste undra om jag kommit fram. Flera stopp
vantar dock pa vagen mot min kata. Flera bekanta och nya
ansikten passerar. Inbegripen 1 ett samtal ser jag inte nir en ung
kille som star lite vid sidan av gruppen inleder ett samtal med
min van. De utbyter savil artighetsfraser som namn innan den
unga killen undrande frigar var min vin kommer ifrin.
Halmstad, svarar min van snabbt. Den unge killen vill veta mer
och min van finner sig snabbt. Han minns vad jag berittat om
samiska hilsningsfraser och komplicerade sliktsystem. Han

¢ Vidare ldsning om nitverks betydelse for renskétare se. Pehrsson Robert N (1964) The
bilateral network of social relations in Kénkidma Lapp district. Samiske samlinger bd VII Oslo:
Norsk Folkemuseum
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berittar darféor vem han dr medbjuden av och varifrin jag
kommer.

Efterat siger min van att det ar markligt att var det sa viktigt
att ge en forklaring till varfér han besokte Ankarede. Varfor
skulle han tala om vem han var, vilka skil han hade fo6r att vara
dar och vilken slikt han hade? Den unge killen var ingen han
tidigare mott, ingen som han sett samtala med nagon annan
bekant och darfér borde det ricka med en opersonlig
presentation.

Min medresenir dr synnerligen val inlast pa samer. Han kan
mycket om befolkningens historia, renskétselns praktiska arbete
och problem. Men bortom dessa fakta upplever han hir hur det
finns ett avstind mellan honom och dem han moéter. Han
kanner inte sina egna sysslingar, medan de han moter vet
namnen pd sina sysslingar och deras kusiner samt vem de ar
gifta med eller har barn tillsammans med. Hir ges sadan
kunskap varde. Det ar viktigt att redogora for detta 1 ett samtal
eftersom sadana sliktkunskaper bidrar tll att uppritta en
symbolisk grins mot dem utanfér. Kunskapen om slakten blir
genom att den lyfts fram pd detta sitt en betydande del av
informanternas samiska identitet och varje ging den anvinds i
en samisk sammankomst sa skapas identiteten igen.

De samer som ir utanfor

De renskotande barnen har redan fran start andra samiska barn
att leka med. De lir sig vikten av renskotseln men de lar sig
ocksa hur de ska agera nir de ar pa besok pa en samisk
sammankomst. P4 den sammankomsten sitts de sedan in i ett
system av relationer och far en plats 1 det etniska samhallet
genom sin historia och slakt. I barnens renskotande vardag har
de lirt sig om slaktens betydelse, renens betydelse och om deras
markers betydelse For marken har en sirskild betydelse for
renskotaren. Det ar diar som deras slaktingar och renar levt
under ofta lang tid (Nordin 2007). Det ar marken som foder
renskotaren och som gor det mojligt att fortsitta livet inom
renskotseln. Dirfor ar det viktigt att lira barnen att kinna en
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naturlig koppling till sitt hemomrade. Barnen som fods in 1 en
sameby har redan fran borjan ett markomride som dr “’deras”.
Det beror pa att deras foraldrar innehar “rattigheter 1 enlighet
med RNL 19717 pa ett specifikt markomrade som samebyn far
anvinda sig av. De rittigheterna 6verfors sedan till barnen om
och niar de sjalva wvill 4dgna sig it renskotseln. Ingen av
informanterna som vuxit upp inom samebyarna har heller
reflekterat Over att detta skulle vara speciellt eller sirskilja dem
fran andra samer som star utanfér samebyn. Detta dr ndgot som
varit naturligt for informanterna fran deras fodsel och de har
sillan reflekterat 6ver denna unika situation.

For de informanter som inte vaxt upp inom samebyn har de
renskotande informanternas vardag emellertid ofta upplevts
som annorlunda. Det har framgitt tidigare hur renskotseln och
samebytillhorigheten anses vara en statussymbol bland de
informanter som inte ar medlemmar i samebyn. I kapitel 2
berittade exempelvis Lena om hur hon under hela sin uppvaxt
lingtat efter att kdnna en naturlig koppling till sina slaktingars
marker. Det hade dock varit svart eftersom hon inte har nagra
rattigheter inom dessa omraden. I samma kapitel berittar
Krister och Mats om sin uppvaxt och hur de langsamt f6rstod
att de inte hade samma rattigheter som sina renskétande vanner.

Slutsatsen ar alltsa att om du skall ha en direkt mojlighet att
idka renskotsel och fa tillgang till samebymedlemskapet ar maste
man fodas in 1 ritt slakt eller arbeta medvetet mot ett
medlemskap i likhet med informanterna Lena, Krister och Mats.

Idag star Lena och Mats fortfarande utanfor samebyn. I de
uppfoljande studier som skett har det visat sig att de inte natt
lingre 1 4n 1 borjan av studien i sina ambitioner att fa ett
medlemskap pa egen hand.

Kristers drom om att fa bli renskotare kom emellertid att
torverkligas.  Krister lyckades aldrig pa egen hand fa ett
medlemskap. Nagra ar efter att jag intervjuat honom forsta
gangen har hans narhet till samebyn kraftigt forstirkts och
chanserna till medlemskap ar goda. Krister hade da namligen
funnit en flicka som var f6dd inom samebyn och som innehade
renskotselritten. Genom att bilda familj med henne och fa barn
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blev Krister att bli en del av det renskétande samhaillet. Det
kom att bli hans vig in 1 denna gemenskap. Hans barn foddes
nu direkt in 1 de rattigheter som Krister aldrig innehaft.

Under hela barnens uppvaxt lyfts ocksa sliktens betydelse
fram. Barnen lir sig genom en medveten kunskapséverforing
vilka som dr deras sliktingar och hur de skall forhalla sig till
dessa. Det handlar emellertid inte enbart om renskotarna. En
viktig del for alla informanter ar sliktbanden och dessa ar ocksa
relevanta for studien 1 sin helhet. Detta genom att alla
informanter pa nagot siatt ar slikt med varandra inom olika
grupper. Lena ir inte bara ideologiskt bunden till de individer
som delar hennes politiska asikter, de flesta av dem ér ocksa
hennes sliaktingar. De flesta av renskotarinformanterna dr pa ett
eller annat sitt, genom ingiften och historia, slikt med varandra.
Detta beror bade pa att olika slakter haft en gemensam historia
men ocksad pa att det dr ett avgransat omride som studerats och
att individerna darfor kommer fran de slakter som hirstammar
frin dessa omraden. Detta kommer sedan att paverka deras
asikter, erfarenheter och vilka de umgis med. Eftersom slikten
har en sidan betydande roll inom det samiska samhallet ar det
inte heller ovisentligt for forskaren att forsoka halla reda pa
slaktbanden eftersom det snart uppenbaras hur lika olika
informanter tanker utifran sin slikttillhorighet.

Renskotarlivsformen bestar av en kirna av relationer som
ofta utgar frin familjen. De sociala relationerna binder samman
mianniskor med varandra och utgor grunden for informanternas
mojligheter, rittigheter, virderingar och normer (Nordin 2007).
Nir man viaxt upp inom gruppen finns ingen anledning att
reagera Over dess konstruktion utan det upplevs som nagot
naturligt. Samer, oavsett om de ir renskotande eller inte, vet
dock hur viktig rygeraden ar och hur stor betydelse slikten har
tor dina mojligheter inom det samiska samhallet men ocksa hur
den paverkar dina normer och virderingar och vilka individer
som hor till vilken “kédrna av relationer”.

Slakten har siledes en betydande roll 1 hela det samiska
samhillet. Den utgor ryggraden for bade det renskotande
samhallet som andra delar av det samiska samhallet. Man fods in
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1 ett sliktsystem och dina mojligheter inom det samiska
samhallet kommer sedan 1 hog man att styras av vilken slakt
man fotts in 1. Det finns speciella politiska slikter, slikter med
manga  jojkare, slojande  slikter, slikter med stort
sprakintresse/sprikkunskaper, slikter som varit “férsvunna”
fran den samiska arenan under ling period. Samerna sjilva vet
precis vilka individer som “hor” vart. Det dr en del av den
kunskap som barnen lir sig och ocksa vet hur de skall hantera.
Slakten utgor saledes inte enbart ryggraden for det renskotande
samhallet utan dr en essentiell del av samisk kultur och en viktig
del att ha kunskap om for att man skall forstd det samiska
sambhallet.

Renskotseltillvaron — en idyll?

For informanterna uppvuxna inom renskotseln har det alltid
funnits en plats f6r dem inom samebyn. De dr f6dda in 1 denna
livsform och har aldrig nimnvart reagerat 6ver detta. De ar
todda in 1 denna livsform, precis som andra informanter ar
todda utanfor. De har alltid haft renskotseln 1 fokus och inte
tankt pd andra individers situation. De vet dock vilka som hor
vart 1 slaktsystemet och dirmed vilka som star utanfor
samebyarna, men att samebytillhorigheten skulle vara orittvist
tordelad tycker det inte. Det ar istillet renen som varit 1 fokus 1
deras uppfostran. Allt kretsar kring renen. Redan som barn fick
de sina forsta renar. Under hela uppvixten dar det emellertid
foraldrarna som ansvarar for renarnas vilmaende. Nordin
skriver att sa liange barnet gir i skola ar barnets renhjord
tormodligen pa tillvaxt. Men en dag kommer nir individen
maste gora ett val. Antingen fortsatter de aktivt som renidgare
eller slaktar renar for att behalla enbart ndgra fi renar for
husbehov. Om individen inte vill slakta men heller inte vill vara
aktiv heltidsrenskotare kan denne fda mojlighet att lita renarna
vara skotesrenar hos foraldrarna eller nagon annan nira slakting
(Nordin 2007:60). Aterigen kommer hir slikten in. Vill en
individ inte vara renskétande pa heltid men inte heller vill slakta
alla sina renar ar den personen helt beroende av sliktens vilvilja.
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Ar de emot individens beslut, av en eller annan anledning, kan
man tvingas att slakta mot sin vilja. Risken ar da att man hamnar
utanfor samebysystemet. Dessutom ar renen allt det som
innebar status 1 det renskotande samhallet. Det dr renen som
hela livsformen grundas pa. Under hela barnens uppvaxt har
renens betydelse betonats och informanterna vet mycket val hur
viktig den dr for inte bara dem utan aven for hela familjen och
slakten. I renskotarlivsformen tas emellertid barnens intresse for
renskotsel som given. Men i studien finns aven informanter som
trots att hela deras barndom priglats av renskotseln inte
naturligt valt att de vill idka renskotsel. Informanter uppvuxna
inom samebyn som inte direkt vill d4gna sina liv 4t renskotseln
trots att omgivningen forvantar sig det, vad hinder med dessa
informanter? Och dr det sa att precis alla forvantas dgna sina liv
at renskotsel oberoende av kon? Detta dr nagra av de fragor
som behandlas i nasta kapitel.
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4 Tradition

I studiet av globala moderna processer ar det litt att skapa en
bild av minniskor som dr helt 6ppna for dagens valmoijligheter.
Men varierande uppvaxtmiljoer, levnadsvillkor och erfarenheter
komplicerar denna bild. Granskar man “den kulturella
tristallningen” (Ziehe 1992) 1 relation till problematiska och 1
viss utstrickning lasande kategoriseringar som kon och etnicitet
ser samtidens moderna tillstind annorlunda ut 4n 1 foérstone
(Hovland 1999). I stillet for okad frihet kan det vara sa att
kraven pa individerna okar i en virld dir den kulturella
fristallningen stills mot tradition, och valmojligheterna mot
lojalitet. Detta giller inte minst bland mina informanter som ar
uppvuxna inom en traditionellt praglad samisk milj6. Har ska
nagra av de rendgande informanterna studeras.

I kapitlet ska jag peka pa nagra av de svarigheter som kan
uppsta nar traditionen och den renskotande livsformen moter
moderniteten och hur traditionen och moderniteten inverkar pa
de unga informanterna. Ingen av mina informanter ar uppvuxen
i det tidigare samhille som vi 1 dag girna forestiller oss ha varit
enklare och mer 6verskadligt och dar det sociala systemet hade
kontroll Over barnens utveckling (Balto 1997). Renigarna
kommer dock frin en milj6 som fortfarande starkt praglas av att
kontakten mellan familjerna dr tit. Men eftersom ingen ar helt
opaverkad av samhillet runtomkring dras dven de mest
vilintegrerade samerna mellan de ©6kade valmojligheterna, de
traditionella kraven och de egna erfarenheterna. Problemet ér att
de wunga samerna 1 vissa situationer fOrvintas vara
individualistiska medan de i andra situationer férvintas agera
lydigt och lojalt (Alund 2000:82-83).

I mina intervjuer har jag fatt hora mycket om livet mellan de
egna valmojligheterna och lojaliteten mot gruppen. Mellan det
som de lart sig ar ’ratt” och det som de vill gora med sinas liv.
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Det tas ofta for givet att alla klarar av sadana motstridiga
torvantningar och samtidigt ha en stark, utvecklad, syn pa
7jaget” (Cohen 1994:9). Kon, tradition, modernitet, individuella
valmojligheter och solidaritet mot kollektivet ar nagra av alla de
aspekter som de unga renigande samerna dagligen maste
hantera 1 sina liv.

I ett foregdende kapitel beskrevs hur samebyns medlemmar
soclaliserades in 1 den etniska gruppen och fick tillgang till en
varierad kulturell kompetens. Hir skildras en annan infallsvinkel
pa den etniska gemenskapen. Hir handlar det om vad gruppen
kraver av samebyns unga individer och dessas tankar kring sin
uppviaxt och sitt vuxenblivande.

Vilka konsekvenser fir motet mellan modernitet och
tradition for de unga samerna som skall formulera sin identitet?

Fast mellan valmojligheter och traditionella krav

Carina och Anders ar unga samebymedlemmar och uppvuxna i
renskotande familjer. I ett inledande skede kan deras historier
och erfarenheter te sig olika, inte minst pa grund av
konsskillnaderna. Men vid narmare studier visar det sig att de
bada upplever samma svirigheter 1 motet mellan valmaojligheter
och krav pa lojalitet.

Utan att overdriva kan man beskriva att Anders har en stark
utstralning. Konkret och utan minsta tvekan berittar han om
svarigheterna med att leva ett liv som pa manga sitt ir en
kontrast mot allt det som anses vara samisk tradition och det
som forvantas av honom.

Anders dar uppvuxen som manlig arvtagare 1 en renskotande
familj med enbart systrar. Dar var han lillkillen som aldrig fann
ndgot noje 1 att kasta lasso eller springa efter renar. Han umgicks
med flickorna i samebyn hellre 4n att leka cowboys och indianer
eller springa omkring som ren med hornet pa huvudet.

Alla tecken fanns dar, forklarar han. Han var helt enkelt
ingen renskotare — och inte heller en blivande heterosexuell
man. Men vem skulle da ta over foretaget? Det var nagot
Anders funderade mycket 6ver. Under ett filtarbete ir jag och
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Anders ute pa en promenad nir han for forsta gingen forsoker
beritta om sin situation. Anders dr linge tyst innan jan borjar
med att siga att det gor ont nar man likt han vet att du inte
upptyller nagot av de kriterier som du forvantas uppfylla.
Familjen rasade av ilska enligt Anders nir han berittade att han
inte ville leva sitt liv som rendgare. Det talades om arv, ansvar,
tradition och vilken tur att aijja (farfar) och ahkka (farmor) inte
levde for att uppleva han livsval.

I samtalet med Carina dr det en mingfasetterad bild av en
ung samisk kvinna i det moderna samhillet som framtrader.
Studerande, virldspolitiskt intresserad och rendgare ar bara tre
epitet som kan tillskrivas henne. Vid en forsta anblick kan de te
sig okomplicerade. Men 1 vart samtal uppenbaras de svarigheter
som blir nir dessa faktorer skall kombineras. Under ytan sker en
dragkamp mellan traditionella krav och egna erfarenheter.
Under uppvixtaren var Carina nagot av en ’pojkflicka” som
hellre hjilpte sin far i allehanda renskotarsysslor, dn att stanna
hemma med sin mor och syster. Carina berittar att det ibland
kindes omoijligt att finna en viag som skulle gynna alla
inblandade. Det fanns nimligen stunder, berittar Carina, da hon
nistan bad Gud att hon skulle fa bli en pojke. Enligt Carina
skulle det ha wvarit naturligt f6r henne att Overta
renskotselforetaget och fora traditionen vidare om hon varit
pojke. Att hon sjalv som kvinna skulle fa ta 6ver foretaget kom
aldrig pa tal. ”Det dr inte sa saker och ting fungerar i den
samiska virlden”, muttrar hon irriterat. Carinas upplevelse
bottnar namligen i en erfarenhet av att det ar hennes kén som
gjort att familjen och samebyn inte ser henne som en naturlig
arvtagare till foretaget. Anda sedan hon var barn har hon mirkt
att samebyn inte prioriterat henne som framtida renskotare.

Det hela handlar om tradition, siager Carina, hon kan sl6jda,
hon kan tala samiska och nu ska bara hon eller hennes syster
finna en renskotande man som kan ta Over efter fadern, da blir
allt perfekt. Nar samebymedlemmarna diskuterar renskotselns
framtid namns inte de familjer vars barn enbart bestir av
dottrar. Dessa familjers framtid ses som osaker och 1 samebyns
vision riknas bara pojkarna in som potentiella renskotare, siger
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Carina. Dairfor kinns det ibland som om hon sviker hela sin
slakt genom att vara flicka, vilket innebar att familjeforetaget
kanske maste ldggas ner pa grund av hennes kon.

Carinas erfarenheter delas av andra kvinnliga informanter
med renskotarbakgrund. Alla kvinnliga informanter uppvuxna
inom samebyarna ir sjilva idag medlemmar och renigande.
Men samtidigt upplever inte de kvinnliga renagarinformanterna
att de forviantas vara renskotare pa heltid. Nar fragorna beror
framtiden som renskotare och vilken roll de wvill ha inom
samebyn ar svaren ofta att deras val dr begrinsade, kvinnorna
kan inte 1 samma man som mannen vilja renskétseln.

En av de kvinnliga informanter som har sidana erfarenheter
ar Ingrid. Hennes syskonskara bestar, i likhet med Carinas,
enbart av flickor. Ingrid uttrycker erfarenheter av att hennes
asikter 1 renskotselfragor inte virderas hogt men att det skulle
vara annorlunda om hon varit en pojke.

Det kanns litegrann som att om jag vore kille skulle det vara
mer sjalvklart att jag skulle ta 6ver, och da hade jag kanske
tatt pa na vis, eventuellt fatt lite mer visioner. Nu gar alla pa
natt vis via pappa nir det galler mina renar. Och ibland har
jag tankt sahar: att jag tycker synd om min pappa som inte
har fatt en pojke. For dd kanske han kunde kdnna sig mera
trygg, att ja nu har jag en pojke. Han kommer att kunna ta
over renskotseln. Det ar ju egentligen helt sjukt for det kan
vil jag ocksa om jag vill. Det handlar vil bara om man vill
eller inte. Men nog visst tror jag att det ér skillnad. Jag har
liksom hort andra siga: ja, men vilka ar det som ska ta 6ver i
den har samebyn? Ja, det dr vil Arnes pojkar och sen idr det
ju Anders-Oles pojke. Det ar ingen som forvantar sig att
tjejerna skall fortsitta. Och sa dr det Anders da. Ja, men
vada det finns fler! Det finns Maria och jag och Sofi. Men
ibland far jag kanslan att det inte riktigt forvantas, att vi inte
riktigt raknas. Om Sofi skulle traffa en kille som dr same och
renskotare dd skulle de direkt tinka: ja, men hon kommer ju
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att kunna fortsitta. Det kan man inte fOrneka, att det

taktiskt ar sa. (Ingrid)

Mot bakgrund av uttalanden likt dessa dr det kanske inte
konstigt att endast 12 % av renskotselforetagen 1 Sverige ar
registrerade pa kvinnor. Tillsammans forfogar dessa kvinnor
over 7 % av det totala renantalet.

Koénets tvang

Anders erfarenhet dr en annan in de intervjuade kvinnornas.
Han forvintas ta 6ver foretaget och fora familjearvet vidare till
nista generation. Att hans intressen inte ar knutna till niringen
och att hans sexuella ligening avviker fran normen ar emellertid
nagot som hans familj inte accepterar.

Utifran sitt kon 4r bide Anders och Carina underordnade
den radande heteronormativiteten och genus strukturella tvang.
Trots deras pd ytan tillsynes olika utgangspunkter tyngs de bada
under ett gemensamt ok de inte kan ruska av sig (Hirdman
2001:84). Det stalls krav pa dem utifran traditionella kénsroller
och bada har stora svarigheter att acceptera dessa. I motet med
andra sociala erfarenheter har de tillgodoriknat sig en
annorlunda kunskap och andra virderingar som inte kan
kombineras med de riadande reglerna. I enlighet med dem
upplever de att det bara finns ett sitt som de kan agera pa som
tillfredstaller gruppens krav. Samtidigt mirker de att andra val
skulle hota deras sociala position inom kollektivet.

Det som for dessa berittelser samman 4r saledes den
aterkommande upplevelsen att det stills olika krav pa skilda
individer beroende pa deras kon. Det berittas ocksa att
forildrarna ofta tydligt pavisar att de onskar att nagot av barnen
skall ta Over familjeféretaget. Men det finns ocksd familjer dar
toraldrarna beroende pa den tunga ekonomiska situationen for
renskotare inte onskat ett renskotande liv £Or sina barn.

Trots skimten och skratten 1 samtalet med Carina forstér jag
att bakom de litta orden finns en allvarlig grund. Carinas pappa
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har alltid sagt att syskonen far gifta sig med vem de vill, ”’vi bor
ju trots allt 1 ett demokratiskt land och vi har ju dntrat ett nytt
millennium”, som Carina uttrycker det. De har ocksa alltid
betonat att dottrarna far soka sin bostadsort var de vill, studera
till valfritt yrke och finna valfri partner. Detta till trots dr det har
tydligt hur stark kulturens och traditionens kraft ar over
informanterna. “Det gar ju inte precis bara stilla sig upp och ga”
skrattar Carina. "Hej dd farmor, hejda farfar, men nu skiter jag 1
det hiarl Vem bryr sig om ekonomiska forluster och gamla
politiska beslut, vem bryr sig om tradition och kultur, nu sticker
jag. Kan du tinka dig att gora sa”, fragar Carina och tittar for
forsta gangen rakt pa mig.

Gorbarhetens begrinsningar

I det moderna samhallet har enligt Ziehe skett en kulturell
tristallning och hur detta har lett till en 6kning av de individuella
valmoijligheterna.  Alltfler omrdden har blivit mojliga att
torandra, problematisera och omtolka. Idag dr valet av yrke,
bostadsort och partner i storre utstrickning an tidigare ett beslut
som den enskilda medborgaren bar ansvaret f6r. Det finns en
gorbarhet 1 den betydelsen att allt upplevs som mojligt att skapa,
forindra och uppna. Handlingsramarna idr flera och individens
val dr inte langre lika naturgivna eller nedarvda, som man brukar
saga att de var forr (Ziehe 1989:9). Detta giller dven de unga
samiska informanterna. Carina dr bara ett av manga exempel.
Hon har valt att flytta till en studieort langt frain samebyns
omrade. Dir lever hon tillsammans med en icke-samisk man
och har engagerat sig i1 varldspolitiska fragor.

Unga samer delar pa detta sitt de erfarenheter som forskare
pekar ut som fundamentala f6r saval modern ungdom som ett
modernt samhille, men det handlar ocksi om manniskor som ar
tvungna att forhalla sig till kollektivets ekonomi, kénsordning,
politik och tradition. I samtalen med Carina och Anders, dir
den kulturella fristallningen satts 1 relation till beskrivningen av
kon, etnicitet och tradition, framtrider ocksa komplexiteten i1
det senmoderna samhillet (Hovland 1999).
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I sin uppvaxt socialiserades Carina och Anders in 1 den
samiska gemenskapen. De har bada en kulturell kompetens som
gor att de vet hur de skall agera 1 skilda situationer som kan
uppsta inom det samiska samhallet. Samtidigt kom de under
uppvixten 1 kontakt med andra miljéer dir deras tidigare
erfarenheter inte Overensstaimde med de nya sociala virldarna.
Nir dessa skilda virldar mottes, den traditionella och den
moderna, borjade Carina och Anders alltmer ifragasitta sina
tidigare uppfattningar. For det moderna samhillet ger inte bara
individer mojlighet att reflexivt fundera Over sin egen roll 1
samhallet, det kraver ocksa att individen ifragasitter, reflekterar
och tar individuella beslut. Nir Anders och Carina till f6ljd av
detta borjade undra 6ver sin roll 1 det samiska samhaillet, vilka de
var och vilken roll de hade 1 sin etniska grupp moétte de direkt
motstand fran det kollektiv dar de vaxt upp.

En tillfillig utbrytning

Anders svarigheter att acceptera sin roll som den naturliga
arvtagaren fick alltmer allvarliga konsekvenser inom hans familj.
Hans sexuella identitet var ytterligare en omstindighet som
innebar fler konflikter. Anders berittade fOr sina forildrar att
han var homosexuell och detta visade sig vara svart att acceptera
tor hans narmaste familj. De oroade sig for vad samebyns
medlemmar skulle siga och ansag att Anders var inne 1 en
identitetskris som snart skulle ebba ut.

Till sist var situationen sa infekterad att Anders, beroende
pa de svirigheter han upplevde i att kombinera sina egna
onskningar med samebyns 6nskemal, valde att bryta med den
etniska gemenskap han vaxt upp 1. Den kulturella fristillningen
mojliggor pa  detta satt handlingsutrymmen och skapar
valmoijligheter. Men samtidigt 6kar pressen pda den enskilda
individen att ta risker och dirmed kanske misslyckas. Anders
som sag andra homosexuella frigéra sig och leva med varandra
tog mojligheten att soka sig utanfor den renskétande miljon for
att fa mojlighet att leva ett liv 1 enlighet med sina personliga
onskemal. Som enskild individ paverkades han av den kulturella
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tristallningen och skisserade, provade och omformulerade sin
identitet mot bakgrund av denna (Ziehe 1989:38).

Anders ordval nir han talar om gemenskap och
marktillhorighet liknar alla de andra renskotande informanternas
berittelser. Det ar en del av den kunskap som dessa individer
forsetts med och som tillhor det samhalle som de socialiserats in
1 under uppvixten. Men Anders har en fortsittning pa sin
livshistoria, med en annan infallsvinkel.

Baksidan pa den gemenskap Anders talar om dr kraven.
Man forvintas dlska den plats man fatt och inte 6nska mer an
renskotseln. Men Anders var annorlunda. Han dlskade marken
och skrev sanger och dikter dir innehallet kretsade kring denna
karlek. Han sdger sig avguda slikten och det sammanhanget det
gav honom, och for en flicka hade detta rickt, enligt Anders.
Han hade utbildat sig och hjilpt till inom renskétseln ibland.
Men nu kinde han sig kvavd. Hans intresse fanns inte
uteslutande 1 fjillen. Han ville inte ge hela sitt liv till renen. Han
ville andra saker. Han sig mojligheter dir andra sag brott mot
traditionen.

Anders berittar att han fick frigor som “varfor kan inte du
vara mer som Mikael?” Det var mycket annat jag skulle vara,
sager Anders. Han berittar vidare att han verkligen forsokte
leva sitt liv 1 enlighet med familjens 6nskemal men nar det tillsist
blev ohallbart berdttade han om sina tankar och sin
homosexualitet f6r sin familj. Reaktionerna lit inte vanta pa sig
utan Anders tvingade omedelbart att flytta ut frin familjens hus.
Anders berittar att de helt sonika kastade ut honom och han
tror att det beror pa att familjens skimdes 6ver honom och den
han  var. Snabbt spreds ryktet bland de andra
samebymedlemmarna men inte heller darifran fick Anders nagot
stod. Istillet tystnade samebymedlemmarna helt, slutade ringa
och nir Anders moétte nagon av dem liatsades de som om
informationen aldrig natt dem.

Anders gor en har en ling paus innan han fortsitter sin
berittelse. Han sager da att han forsokt fortringa den smarta
dessa erfarenheter orsakat honom men att det verkligen gor ont
inombords. Han upplever att han inte kunde vilja nagonting
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som skulle fungerat som honom utan att han fast 1 en ohallbar
situation.

Carinas kontakt med samerna ar till skillnad frin Anders
god, men inte intensiv, berdttar hon. Hon siager sig inte vara
insatt 1 samepolitiska fragor och reser sillan eller aldrig ivig pa
samiska sammankomster. Kontakten med samebyn och
slaktingarna ar dock kompakt och mycket av hennes lediga tid
ar fortfarande knuten till renskotselsysslor.

Anders val, utifrin de radande omstindigheterna, var
saledes mer radikala. Han valde att bryta med den etniska
gemenskapen. Han flyttade bort frin omridet dar han vixt upp
och nedtonade sin samiska hiarkomst. Men under tiden som
forflot  mellan  mitt  forsta samtal med honom och
niastkommande ar hinde omvilvande saker.

Anders upplevde att lojaliteten mot samebyn och samerna
anda var mycket stark. Han hade reflekterat over sin identitet
och omformulerat den. Kraven hemifrin oOkade och han
saknade sina vinner och gemenskapen inom det samhalle dar
han vixt upp. En tid efter motet har Anders darfor flyttat hem
igen. Han har skaffat flickvan och en bekant till mig berittar att
han mott honom pa ett rengirde dar det pagick renskiljning.
Min bekant berittar att Anders var dar med sin familj och att
Familjen betonat att Anders nu ska satsa pa renskotseln.

Jag, individen bakom forskaren, tinker pa den karisma och
glidje Anders uppvisade vid vart forsta mote. Det gor ont att
tanka pa det och de uppoffringar han maste géra som ung
samisk individ idag.

Hushallet och familjens beslut om Anders framtid

Anders aterviande alltsa till sin familj och renskotseln. Hans
familj hade aldrig accepterat hans homosexualitet. Trots att han
fick lamna det yrke han funnit sddan gladje 1. Trots att han fick
ligga alla planer pa vidare studier pa hyllan. Jag forsoker forsta
hans val, bide som forskare och som same. Under ling tid
finner jag emellertid inga svar pa mina fragor. Manga fragor som
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jag velat besvara forblir trots aterkommande samtal med Anders
och andra samer obesvarade.

Det star klart av empirin att manga av de unga renskotande
informanterna inte upplever att de kan vilja vilket yrke som
helst eller vilken bostadsort som helst. De kidnner inte att de kan
vilja partner fritt eller umgas med vilka individer som helst.
Trots att de dr unga upplever de inte alls allting som moijligt.
Fragan ar bara varfor?

Utifran ser informanternas val orationella ut och det svart
att forsta Anders agerande utifran en svensk kultursyn. Men kan
det istdllet vara si att valen inte framstir som orationella om
man kliver over pa dessa informanters planhalva och ser det
fran deras perspektiv? Kanske var Anders val inte ofria
egentligen? Kan det vara sa att om man har ett annat perspektiv
ser man rationaliteten 1 informanternas agerande?

Lat mig darfor gora ett forsok att forsta och forklara hur de
unga samiska individerna 1 denna grupp anvinder och forstar
sin samiska identitet utifran deras perspektiv och den radande
kulturen inom deras samiska samhalle. Lat mig f6rsoka besvara
varfor Anders agerade som han gjorde och valde som han
gjorde.

For att komma vidare harifran vill jag aterigen exemplifiera
med ytterligare delar fran renskoétarlivsformen (Nordin 2007).
Hir kommer delarna om sijte och samebyn att ges plats for att
besvara nagra av kapitlets fragestillningar. Vilka livsval kan de
hir unga individerna gora och vilka konsekvenser far deras val?
For nar Anders ville prova nya saker utanfor renskotseln sa
stallde sig familjen emot detta beslut och eftersom en individ
som inte vill vara heltidsrenskotande dr beroende av sijtes
vilvilja fick detta stora konsekvenser for Anders. Sijten begarde
helt enkelt att Anders skulle slakta sina renar, nagot som var helt
emot hans vilja. Men Anders familj gav inte vika for hans
intressen och familjen satte hart mot hart och begirde att
Anders antingen skulle komma hem eller slakta ut alla sina
renar. Nar jag talar med Anders framgar det dock att det inte
enbart var familjen som lag bakom kravet pa att Anders skulle
gora ett aktivt val. Det var aven Sijtegruppen som stillde ett
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ultimatum bdde mot Anders och mot hans familj. De ville inte
ta ansvar for Anders renar om han inte skulle hjalpa till 1 det
daglica arbetet. De begirde sa att familjen skulle 16sa
situationen. Sa vad ar da Sijtegruppen och hur inverkar de pa
informanternas identitet och vardag?

Sijte och samebyn

Sijtegruppen ir en betydande instans nir beslut skall tas om en
person ska kunna dgna sig at annat an renskotsel pa heltid. Sijten
ar ocksia enligt Nordins renskoétarlivsformsmodell en central
niva i det samiska renskotarsamhallet. Nordin beskriver sijten
som en grupp av sjalvstindiga hushall som driver sina egna
renskotselforetag men som tillsammans g6r minga av
renskotselsysslorna tillsammans, savil vintertid som sommartid.
Sijten kan enligt Nordin jamféras med ett kollektiv som du
maste vara lojal mot om renskotselarbetet skall fungera pa ett
tillfredsstallande satt. En sameby bestir alltsi av en mangd
hushill och de ar sedan indelade i olika sijtegrupper. Hur manga
och hur de ser ut varierar mellan samebyar beroende pa
samebyns storlek och uppbyggnad (Nordin 2007:65, Sara,
2002:23-27).

En individ som f6ds med renskétande foraldrar tillhor alltsa
redan fran borjan ocksa en sijtegrupp. Barnets forildrar som
bedriver renskétseln i ett eget privat foretag samarbetar med
andra renskotare 1 ett arbetande kollektiv. Men eftersom sijten
ar ett system som bara finns inom det renskétande samhallet
behovs den ytterligare beskrivas har.

Att studera hur en sijte fungerar

Det ir vid det praktiska renskotselarbetet man kan se hur sijten
arbetar tillsammans. Vid en kalvmarkning kan jag pd ndra hall
studera hur en sijte ar verksam 1 vardagen nir en fungerar. Det
ar full aktivitet 1 rengardet. Renarna springer runt i cirklar och 1i
mitten har rendgarna samlats. Det dar en sen kvill men eftersom
natten om sommaren ar ljus ar det ingenting som stor nagon.
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Manga av renskotarna har arbetat linge. Forst har de varit ute
pa dagen och sokt efter sina renar for att sedan fora dem till
gardet. De borde darfor vara trotta men ingen ser sirskilt trott
ut. Det beror pa att det hir ar en hojdpunkt for alla renagare.
Hela familjer har samlats och smad barn tultar omkring bland
renarna tillsammans med de aldre. Alla har fullt fokus riktat mot
renarna 1 gardet. Aktiviteten 4r stor nir en renskotare upptacker
en vaja med kalv som ar hans bland de andra. Han pekar febrilt
med sitt finger in mot flocken av renar. Direkt reagerar nagra
andra reniagare pa hans ord. De foljer hans pekande fingers
riktning och hans beskrivning av vajan, som sker med
beskrivande ord pa sydsamiska. Nir de andra renskotarna ser
renen sa kastas lassot efter kalven. Den forsta renskotaren
missar och svir i ilskan en ling ramsa. Fast direkt kastar en
annan renskotare efter samma kalv och kastet sitter perfekt.
Trots att det hir inte ar forsta kalven han triffar ikvall gar hans
stolthet inte att missa. En bra lassokastare ger status hos andra
renskotare och for varje kast som renskotaren traffar kinner
han gladje. Det betyder att annu en ren marks och det finns inte
lingre en risk att den renen forblir omarkt och sild till samebyn
vid hostens skiljning.

Den renskotare som forst sdg vajan och som uppenbarligen
ar dess dgare rusar fram mot den fangade kalven. Han lagger
omkull den och sitter sig ner for att marka den 1 6rat med hans
speciella renmirke. Pa annat héll i rengiardet sa har en annan
renskotare sett en av sina renar och proceduren borjar om.

Efter en stund uppenbaras ett monster. En del renigare
kastar gemensamt pa samma kalvar. Andra samarbetar inte med
dem utan har sin egen grupp. Hir synliggors sijte grupperna.
Vilka som samarbetar med varandra och vilka som inte gor det.
Det hir ar en del av den ideologiska grund som sijten vilar
emot. Det individuella rendgarskapet som ir grunden for den
enskilde individens foretag sitts hir dt sidan. Inom sijtegruppen
hjilps personerna at med att fa sin grupps renar markta under
kvillen. Malet ar att ingen skall missas.

Nir en sijte arbetar effektivt som 1 denna faltobservation
synligedrs hur renskotseln gynnas av samarbetet. Da fungerar
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den som ett arbetskollektiv, vilket ar i princip nodvandigt
eftersom renskotsel ar svart att bedriva ensam. Nordin beskriver
att sijten for att fa renskotseln att fungera delar pa arbetet och
planligger hur renskotseln kan bedrivas mest effektivt for att
renhjorden skall ma bra och vixa (Nordin 2007:65). Eftersom
malet for renskotarna ar just en sa effektiv och framgangsrik
renskotsel som moijligt vill man att detta samarbete skall fungera
smartfritt. FOr att framgang skall nas maste dock regel nummer
ett inom sijten foljas, namligen den om lojalitet.

Lojalitetsaspekten av sijten har varit timligen okiand inom
forskningen. Nordin visar emellertid 1 sin forskning hur
hushillen 1 sijte mdste halla thop gentemot andra sijter som finns
inom samebyn for att vara stark. Vidare belyser Nordin hur en
stark sijte har mojlighet att utova mycket makt inom samebyn
och fa igenom sin vilja och bedriva renskotseln pa det sitt man
sjalv finner ritt och/eller det sitt som gynnar ditt eget foretag
(Nordin 2007:65-60).

I skenet av detta forstir man vikten av sijtelojaliteten. Det
centrala for sijten dr lojaliteten mellan dess medlemmar. Det
handlar om ett arbetskollektiv men ocksa om ett allianskollektiv
som ger individen maijlighet att styra sin egen renskoétsel dit den
vill.

Renskotarna har inte bara att forhalla sig till sig sjalva och
sijten om de vill besluta 6ver renskotseln. Vill man kunna ta
egna beslut och fd status maste sijten kontrollera samebyns
andra medlemmar. Nista steg i Nordins livsformsmodell ar
saledes samebyn. Samebyn utgérs av enskilda hushall som ar
organiserade 1 olika Siidor (Nordin 2007:71). Samebyn har
relationer bade till de enskilda medlemmarna, till hushallen och
till de olika sijterna. Samebyn ir med andra ord det som gar
tvars igenom hela det samhille som renskotarna maste forhalla
sig till. Den enskilde medlemmen bidrar med arbete till samebyn
och fir 1 gengild anvinda sig av de markomraden som samebyn
har betesritt pa.

Det ar emellertid viktigt att komma ihag att samebyn inte ar
en samisk 1dé. Den ar lagstiftad och palagd renskotarna uppifran
och dir forvintas renskotarna samarbeta trots att de inte
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behover ha mer gemensamt an att de tillhoér samma sameby
(Nordin 2007:70).

Under aret har samebyn en mingd gemensamma arbets-
aktiviteter som medlemmarna vintas delta i. Exempelvis samlar
renskotarna pa hosten in renarna tillsammans och da bidrar
individen med arbete till samebyns aktiviteter. Under sommaren
bidrar individen sedan med arbete till kalvmirkningen etc.
Forutom  vid  kalvmarkningen  och  andra  direkta
renskotselarbeten kan gemensamma aktiviteter ocksa vara
underhall av anlaggningar, renvaktarbostider (Nordin 2007:71).

I Nordins studie framgar det att det inom samebyn finns
konkurrens och avundsjuka. Hir sker en kamp om vem som
skall kunna utéva makt, ha mest med renar och bestimma hur
arbetet skall utforas. Det ar den sijte som ar starkast som kan
styra samebyn. Detta beror pd flera olika saker. For det forsta
sker mycket av samebyns beslutstagande genom r6stning pa de
gemensamma stimmorna (Nordin 2007:66). Som enskild
rendgare har du inte stora mojligheter att styra ett beslut med
din enda rost. Detta daven om en del av rostningen sker via
renantal. En enskild rendgares mojligheter att bestimma ar sma.
Tillhor du emellertid en stark sijte hamnar saken 1 ett annat ldge.
Da kommer sijten att rosta tillsammans mot gemensamma mal
och din rost blir da starkare. Andra beslut tas i det dagliga
arbetet och eftersom en del av det arbetet sker tillsammans med
samebyns medlemmar sa kan det vara svart att som enskild
person bestimma hur det arbetet skall ske (Nordin 2007:606).

I en annan filtsituation betraktar jag en diskussion mellan
tvd rendgare som inte kan komma 6verens om vilket omrade
som de skall samla sina renar till och nar de skall borja. Dis-
kussionen svajar fram och tillbaka. Den ena renskétaren ar
bestamd 1 sin asikt och vagrar ge sig. Under tiden sitter en annan
mycket yngre renskotare tyst och betraktar vad som sdgs pa
avstand. Till sist kliver han upp, vandrar fram till gruppen och
tar till orda och berattar vad han tycker och vilket forslag han
stodjer. De andra viljer sa, att utan vidare diskussion f6lja hans
forslag. Utifran skulle kanske detta betraktas som ett
demokratiskt beslut dér tva rendgares asikter viger tyngre dn en.
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Da missas emellertid perspektivet hur tva jaimnstarka sijter
argumenterade emot varandra. Nar den tredje och starkaste
sijten gav sitt forslag sa visste alla att det var det beslutet som
var gillande. De andra sijterna kunde sjalvklart ha gjort
motstind men samtidigt vet de att det inte skulle ha hjilpt har
och nu (Nordin 2007). Den unga renskotaren omges av en
stark grupp och att ga emot honom skulle vara att ta sig an hela
den renskotande gruppen. Alla som var med i diskussionen
foretradde inte bara sig sjilva utan dven andra individer.
Renskotarna visste darfor redan att den yngre renskotaren skulle
ha stoéd av flera och starkare renskotare. En diskussion med
dem var de inte villiga att ha eftersom de da visste att de
troligtvis skulle forlora. For att renskotseln skall fungera och
enskilda medlemmar fa sin r6st hord pa detta sitt maste lojalitet
gentemot sijten rada. Lojalitet ar alltsd en av grundbultarna 1
sijten eftersom det dr genom lojaliteten som man kan styra
samebyn. I den har sijten visste alltsa alla vad som gillde och
hur de skulle agera. Den sijte som kan halla samman och
underbygea med nya unga renskotare ar alltid starkast. Den
kommer att fa ett stort inflytande O6ver samebyns
verksamhetsomraden och hur byn kommer att se ut (Nordin
2007:66). En stark sijte kan utova makt och fa igenom sin vilja
men med maktutovande uppstir ocksd motstand.

Stindigt pagar det darfoér en kamp mellan olika sijter.
Samebyn blir 1 dessa fall, som den kollektiva samlingsplats den
ar for renskotarna, ofta skdadeplats for uppgorelser och kamper
mellan olika sijter (Nordin 2007:123). Fast i exemplet ovan
valde renskotarna att inte ta konflikten utan falla at sidan. I
Anders och informanten som slutade inom renskotseln har
emellertid konflikterna med sijten varit sa svara att de inte
innehallit nagra vinnare. For kan man inte finna sig 1 sijtens
beslut maste individen soka sig bort fran denna. Om och nir det
sker kan hela sijtens position gentemot andra sijter forsvagas
(Nordin 2007:71).

Det var alltsa grupp av individer som satte press pa Anders
familj nir han ville 4gna sin tid 4t annat 4an renskotseln. De sig
Anders beslut som ett hot mot sijtens styrka. De ville inte vara
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med och skota hans renar om han inte skulle vara heltidsaktiv
och begirde sa att hans familj 16ste situationen. Kunde de f6rma
Anders att ta ett beslut, 1 en eller annan riktning, skulle hela hans
familj kanske tvingas limna sijten. Det skulle paverka deras
status och chanser att paverka beslut inom samebyn och
torsvara det dagliga renskotselarbetet. Familjen valde si att sitta
krav pa Anders att dtervinda hem igen. Inte bara for sin egen
skull, utan ocksa for familjen, slikten och sijtens status.

Under studiens gang ar det emellertid inte bara inom Anders
sijte som konflikter funnits. I samebyarna finns det mer eller
mindre en stindigt pagiende kamp mellan olika sijter.

En av de informanterna har idag valt att inte vara aktiv
renskotare och det beslutet foregicks alltsa av en konflikt inom
sijten. Informanten hade svart att bygga upp en renhjord i det
harda ekonomiska klimat som omgardar renskotseln idag. I den
studie av renskotselns ekonomi som Nordin genomfort gar det
att utlasa att fa foretag idag har en l6nsamhet och hur flertalet ar
beroende av inkomster utifran. Det kan vara sa att en person 1
hushillet har en fast inkomst eller att renagaren sjilv tar pa sig
extraarbeten 1 form av skogsrojning eller skogsplantering
(Nordin 2007:102-104).  Precis sa var det for den hir
informanten. Han hade mycket svart att na lonsamhet inom
renskotseln. Han forsokte fa in nytt kapital med hjalp av
bisysslor men de extrainkomsterna riackte emellertid inte och
han kinde sig alltmer ekonomiskt pressad. Dessutom hade
informanten och hans sijtegrupp olika asikter om hur
informanten skulle fa l6nsamhet i sitt foéretag och hur mycket tid
informanten skulle ligga pa renskotselarbete. Till sist valde
informanten att sluta med renskotseln. Men trots att schismerna
mellan honom och slikten varit manga vill han idag inte tala om
konflikterna. Hans lojalitet mot familjen iar fortfarande stark.
Det pavisar igen hur lojalitet och gemensamhets beslut ar en av
sijtens grundvalar och hur informanten fortsatt lever efter det.
Aven om individer viljer att leva ett liv som inte baserat pa
renskotseln kommer de pa detta sitt att alljamt ha kvar sitt
ideologiska ramverk som styr deras handlingar 1 ett samiskt
sammanhang. De ir ofta fortsatt vildigt lojala mot sin familj
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och sitter 1 alla ssmmanhang renens basta 1 forsta rummet. Det
ar darfor svart att fa informanter att tala om de problem som de
haft inom sijten. Denna informant berittar emellertid kort om
det faktum att han inte kunde komma 6verens med sin sijte och
darfor var han tvungen att limna den eller finna en annan sijte.
Eftersom ingen annan sijte var intresserad av att samarbeta med
honom sa blev hans val att laimna renskétseln.

Grunden bakom detta beslut dr enkel ur ett renskotande
perspektiv. Med Nordins modell ser man hur en sijte maste
fungera bra om framgang skall nas. En icke fungerande sijte
torstor det dagliga renskotselarbetet och renskotarna inom den
gruppen nar ingen framgang. En vil fungerande sijte kan dock
ge individen status. Men for att sijten skall fungera maste det
finnas vissa ideologiska grunder (Nordin 2007:64-67). En sadan
som dr alltsd enligt Nordin att man inom arbetsgemenskapen
hjilps at pa ett sadant satt att det individuella renagarskapet far
mindre betydelse. Om en medlem i en sijte ser ndgra andra renar
smita ivag fran flocken har det ingen betydelse vem renarna
tillh6r utan man fér dem tillbaka till hjorden igen (Nordin
2007:65). Det har en tyst overenskommelse och behover inte
diskuteras. For foljer man inte dessa arbetsregler hotar man
sijtens stabilitet och renskotselarbetet forstors, renhjorden mar
daligt och man kan alltsa ytterst tvingas lamna gruppen. Just den
har informanten ansdgs inte arbeta 1 enlighet med sijtens regler.
Han berittar sjilv att andra sijtemedlemmar klagade pa att han
sallan arbetade med aktivt renskotselarbete. Det betyder att de
inte ansag att han var ute i skog och fjill med renen i den ut-
strackning som de 6nskade. De ansag alltsa att han lade over for
mycket av deras gemensamma sysslor pa andra an sin egen
arbetslott. Detta ar en vanligt fé6rekommande konflikt inom en
sijte och kan man inte l6sa problemen internt kan en individ
tvingas lamna gruppen. Vilket alltsa hinde i detta fall. Alla inom
en sijte maste arbeta mot samma mal och 1 samma riktning. Det
kravs ocksa att man satter kollektivet forst ibland for att vinsten
for en sjalv skall oka i slutindan (Nordin 2007:65). Mair sijtens
renar bra sa mar dina renar bra.
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Just arbetstordelningen ar alltsd en vanligt forekommande
grund for konflikter inom sijtegrupperna. Ordet aktiv ar har av
storsta vikt. Nordin visar 1 sin studie hur skiljelinjen mellan olika
renskotare skapas just efter hur mycket arbete de anses bidra
med. Att arbeta dr nimligen ett begrepp som renskotarna satter
stor dra 1. De mest respekterade renskotarna ar de som arbetar
mest, de som sitter renen 1 fOrsta rummet i alla ligen (Nordin
2007:122). Individer delar in samebyns medlemmar 1 olika
grupper dir de som arbetar mest med renen ir de som tillskrivs
hogst status (Nordin 2007:121-123). I skenet av det ar det inte
svart att forstd att just hur mycket arbete alla bidrar med ofta ar
grunden for konflikter inom sijtegrupper men idven inom
samebyn. Oenighet om hur mycket arbete som informanten
ovan var tvungen att lagga pa det aktiva renskotselarbetet var
ocksa anledningen bakom att informanten lamnade renskotseln.
Precis samma asiktsskillnader har ocksd legat till grund for en
annan sijteuppgorelse under studiens giang. I den striden var det
emellertid informanterna sjilva som till sist medvetet lamnade
sijtegruppen och bildade en ny. Det ar nimligen inte si att man
inte kan byta sijte. Manga unga renskotare byter under sin
uppbyggnadsfas grupp. De finner da andra renskotare som delar
deras syn pa hur arbetet skall skétas (Nordin 2007:60).

I detta fall var det en ung kille som hosten 2001 till vardags
studerade pa gymnasiet. I hans familj fanns ocksa tva ildre
broder och under studiens fortging kom den unga killen att
viaxa upp och besluta sig for att satsa pa renskotseln. I det
skedet intervjuade jag ocksa hans bror som kom att tillhora
samma sijte som min unge informant.

Nair den unge informanten och hans bror bada bestamt sig
for att satsa pa renskotseln kom de att kdpa renar for att utoka
sin renhjord. I deras sijte fanns emellertid ocksi andra
medlemmar som inte, enligt informanten, var att betrakta som
heltidsaktiva inom renskotseln. Alltmer kom sa intervjuerna
med min unge informant att fargas av en ilska gentemot de
andra sijte medlemmarna. Han ansig att de bara fanns till-
ganglica under de ”fina sommarveckorna”, nir pengar skulle
tordelas, vid renskiljningar och nar renar f6r hushallsslakt skulle
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slaktas. De fanns alltsa, enligt informanten, bara tillgingliga for
arbete nar renskotseln var lattsam. Nar tyngre stunder ridde och
det var arbetsamt, nir vadret var ogynnsamt och nir bonder
klagade oOver renarna pa deras gardar fanns de dock inte
tillgangliga. Kostnaden fOr att bedriva renskotsel var samtidigt
stora och ekonomiskt betungande for de tva informanterna.
Som stodniring kom de tva broderna att borja fiska och silja
vidare fangsten. Det kom att bli en bra bindring. Tillsammans
delade de tva pa en sj6 dar fisket skedde. Under en host kom
emellertid en annan medlem av sijten att borja fiska pa “deras”
sj6. Denne sijtemedlem var just en av de rendgarna som inte
ansags vara aktiva dret om och nu kom de tva informanterna att
valdsamt reagera. De upplevde att han inte ens unnade dem
denna lilla biinkomst fran fisket, som var viktig for dem. De
beslutade sa att de skulle begira betalt for sitt arbete med
renarna av utvalda sijtemedlemmar som de ansig inte bidrog i
den aktiva renskotseln 1 den man de 6nskade. De kom dessutom
att forflytta den andre medlemmens fiskebat bort frin den
nimnda sjon. Konflikten var dirmed total och 1 intervjuerna
osar det av ilska gentemot de aldre icke heltidsaktiva
renskotarna.

Arbete var hidr det som lag till grund for konflikten. In-
formanterna tyckte att de tvingades genomfora arbete f6r andra
renagare och att det forsvarade deras eget renskotselutdvande.
De ansag inte heller att de respekterades pa det sitt som de
ansag att de fortjanat. Informanterna som tillhérde denna sijte
satte sa arbetets status pa sin spets. De gick till och med sa langt
att de 1 samtal sager att det dr ett han att kalla alla byns
medlemmar f{6r renskotande. Informanterna tyckte har, 1
enlighet med Nordins studie, att renskotare var de som forsokte
livnara sig pa renskotseln och varje dag dgnade sig dt
renskotseln. De har hiar en hogre status dn de andra som man
kallar rendgare. Renagande ar enligt dessa informanter de in-
divider som innehar ett renmirke och dger renar. Dessa indi-
vider ar emellertid inte heltidsaktiva utan finns tillgangliga vid
skiljningsarbeten, kalvmirkningar och dylikt. I den gruppen
finns bade de som har sin huvudinkomst utanfér renskotseln
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och bara ager ett fatal renar men ocksa de som uppger sig ha
renskotseln som huvudniring men som informanterna inte
upplever ar heltidsaktiva (Nordin 2007:121-123).

Resultatet av konflikter mellan informanterna och de andra
sijtemedlemmarna fick till sist till stind att ordningen i samebyn
toraindrades och sijtegruppen brots sonder. Med stod av sina
broder och sin far uteslét de en del av sijtegruppen. Detta
innebar att sijten forlorade eftersom de 1 aktiva samebybeslut nu
hade farre roster att luta sig emot. Det innebar ocksa att sijten
forlorade 1 status. For Nordin visar i sin studie pa hur en sijte
som innehar madnga forindringar ofta faller 1 status relativt
snabbt (Nordin 2007:66). Den wunga informanten anser
emellertid att det ar 6vergdende da deras familjer aktivt kommer
att arbeta upp sijtens anseende, status och maktposition igen.
Om de inte agerat tror informanten att de till sist istallet forlorat
alla sina moijligheter att paverka inom samebyn. D4 hade andra
sijter  troligtvis skaffat en battre position eftersom de inte
tvingades ta hand om andra renskotares renar och darmed
kunde deras hjordar vaxa mer an informantens, eftersom de inte
behovde ge plats at andra medlemmars renar.

Lojaliteten inom sijten ar alltsa en grundbult. Om man likt
informanterna ovan inte anser att samarbetet inom sijten
fungerar finns inga alternativ. Du maste limna gruppen.
Antingen for en annan sijte, ensam bilda en grupp eller laimna
renskotseln helt. Aven om individerna inom sijten konkurrerar
med sina privata foretag vet de att man maste halla sams och
vara eniga 1 hur arbetet skall genomféras om man vill na
nagonstans. Om en sijte lyckas halla sams kan de emellertid bli
mycket starka och fa igenom sin vilja (Nordin 2007:67).

En djivla jakt- och fiske same!

Det ar inte svart att forsta varfor informanterna arbetar hart
med sina renar och tar allvarligt pa sijten, lojaliteten och ren-
skotseln. De ar for det forsta uppvaxt med tanken att renen
betyder allt. Dessutom ar renskotare det finaste man kan vara 1
denna livsform. Den hogsta statusen nds om man ar en stor
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rendgare. Att vara en bra renskotare som har respekt bland
andra och dger médnga renar ir den mest statusfyllda positionen
en individ kan uppna inom denna livsform.

Minga av informanterna ar foédda 1 renskotarlivsform. Sa
linge som de forstar sin givna plats och rittar sig efter for-
vantningarna fungerar ocksa systemet bra. Men om nigon in-
formant inte kommer Gverens med sin sijte har den bara tva val,
byta sijte eller limna systemet. I skenet av hur central
renskotseln ar for familjerna inom denna livsform och hur
renskotseln ar det enda som ger status 1 det renskotande sam-
hillet, forstar man ocksa vilken katastrof det kan upplevas som
nir en ung informant inte vill satsa pa renskotseln. Sijtegruppen
torsvagas, familjens stillning ruckas och individen kan aldrig na
den absoluta toppen.

Det var en sidan informant som Anders var nir jag motte
honom for var forsta intervju. Han hade hamnat mitt emellan
olika val och skilda viljor. I den situationen valde han sa att
atervanda till sin familj. Anders ar emellertid inte den enda in-
formant som jag moter under studien som har en historia som
denna att beritta.

En annan ung man valde att studera vidare. De ekonomiska
kalkyler han gjorde visade alla pa att hans renskotselforetag inte
skulle bli l16nsamt under 6verskadlig tid. Trots att han arbetade
extra med diverse arbeten som vigarbeten, rojningsarbeten och
plantsittning gick foretaget med ekonomisk forlust. Till sist tog
informanten beslutet att sluta med renskétseln. Han berittar att
det tungt beslut eftersom det varit hans livslanga drom att bli
renskotare. Men trots de ekonomiska svarigheter som tillvaron
som renskotare asamkat honom och trots den sorg han nu
kiande var familjens dom hard. Informanten fick veta att han
efter att han salt renarna inte var vilkommen hem igen. Idag ar
han boende i en stad och studerar. Kontakten med samebyn ar
ringa och kontakten med familjen anstringd.

I flera berattelser berors pa detta satt svarigheterna med att
finna sin identitet 1 en verklighet dar valmojlighet stills mot
lojalitet och tradition. Kerstin dr en av dem som har erfa-
renheter som liknar Anders, Carina och informanten ovan. En
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vasentlig skillnad mellan de informanterna och Kerstin ar att
hon idag lever helt utan kontakt med andra samer an sin far och
mor. Nar exempelvis Anders efter ett kortare uppbrott valde att
tolja de traditionella ramar som satts upp och atervianda till sin
familj och nir informanten ovan fortfarande anstranger sig for
att bibehalla en relation med sina slaktingar brot istallet Kerstin
helt med alla samer utanfér kirnfamiljen.

Vi m6ts hemma hos Kerstins far nar hon gor ett av sina fa
besok 1 Sapmi. Hon later inte orden skynda utan tar sig tid att
tanka 6ver sina svar. Det uppenbart att Kerstin har stor kunskap
om den samiska historien och befolkningen. Hon berittar om
sin uppvaxt 1 en slikt som aktivt forsokte bevara den samiska
kulturen. Tidigt kande hon att det fanns specifika krav pa
hennes livsval. Man hoppades att hon skulle vilja en politisk
karriar eller pa annat satt stodja de samiska fragorna. Att hon
skulle finna sin trygghet inom den samiska befolkningen var
givet. Det samiska var ocksd helt dominerande under
uppvaxtaren. Familjen besokte manga av de samiska
sammankomsterna och tidigt hade hon ett stort samiskt kon-
taktnat och en kulturell kompetens som medférde att hon visste
hur hon skulle agera i skilda situationer.

Hur det anda kom sig att hon brét med den samiska be-
folkningen kan Kerstin idag inte direkt siga. Det var flera olika
handelser, kinslor och upplevelser som spelade in. En av de
direkt paverkande incidenterna som Kerstin dterkommer till ar
dock nir hon foralskade sig i en samisk man.

Kerstin var fortfarande toniring nidr hon pia en samisk
motesplats triffade en pojke. Historien var oskyldig men de
beholl dnda kontakten nar Kerstin efter helgen atervinde hem.
Efterfoljande veckor var telefonsamtalen manga och langa
mellan de tu. Sa dar linga som de bara kan vara nar man ar
tonarsflicka och det pirrar i magen varje ging man hor hans
rost. De talade om dagens handelser och gemensamma bekanta.
Timme efter timme, dag efter dag avhandlades egentligen
ovasentliga ting bara for att det kidndes nastintill omojligt att
lagga pa telefonluren. Inget namndes om att de skulle triffas
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igen innan nastan sammankomst. Allt var oskyldigt, jattekul och
spannande.

Det har var Kerstins forsta forilskelse, en sommarkirlek
som uppstatt mellan unga samer pa en sammankomst. Under
hennes uppvaxt hade det aldrig offentligt deklarerats att familjen
onskade att Kerstin skulle finna en samisk partner. Fast
indikationer fran sliktingar och den efterfoljande kinslan sa
henne att det ansags onskvart. Det betonades att gemensamma
intressen var bra och Kerstin sig hur de med samisk partner
alltid reste tillsammans, visade upp sig och direkt fann
gemensamma samiska vanner. Sa var inte alltid fallet f6r de med
svenska pojkvinner. Ibland féljde de inte med pa de samiska
sammankomsterna. Ingen saknade dem dir och pa nagot satt
fanns dar upplevelsen inom Kerstin att man hade hogre status
om man levde tillsammans med en annan same.

Kerstins langa telefonsamtal och trevande tonarsforalskelse
ledde emellertid till en omedelbar reaktion fran sliktingarna.
Fast inte den hon kanske vintat sig. Att finna en samisk partner
var ndgot som slaktingarna uppmuntrade Kerstin till, men det
gallde inte vilken samisk partner som helst skulle det visa sig.
For nar Kerstin fann en pojke hon tyckte om reagerade familjen
starkt mot hennes val. Pojken hade niamligen inte samma
samiska bakgrund som Kerstin utan han hade 1 h6g man samma
bakgrund som informanterna i1 kapitel 2 “Renniringslagens
betydelse”. Kerstins pappa vrilade och skrek att han inte
accepterade en jakt och fiske same till sin dotter.

Vi maste halla blodlinjen obeflickad”

Den samiska unge mannen ansags saledes inte vara limplig.
Forhallandet sattes pa prov och eftersom det aldrig funnits
nagon allvarlig tanke pa ett stabilt férhallande bakom forils-
kelsen brot hon med pojkvinnen. Hindelsen hade dock satt ett
fro av tvivel inom Kerstin. Allt det hon anat fanns dar bakom
de fina orden om valmojligheter och de framviskade riden fran
slaktingar var egentligen inte rad utan klara anvisningar. Det var
Kerstins farmor som kanske sade det som till sist fick henne att
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bryta kontakten med den samiska befolkningen. ”Ur munnen av
barn och gamla hor man sanningen”, siger Kerstin. Kerstins
farmor framholl namligen att den samiska befolkningen var
tvungna att halla traditionen vid liv och det skulle ske genom att
“ritt same” gifte sig med ratt same”. Kerstin berittar att
farmodern sa att det var viktigt att halla blodlinjen obeflackad.

Det var saledes Kerstins farmors ord som startade den
process som ledde till att Kerstin brot med den samiska be-
folkningen. Kerstin sager att hon kinde sig alltmer instingd och
hon wupplevde att hennes valmojligheter pa férhand var
bestimda. Efter flertalet liknande hindelser flyttade hon bort
fran familjen for att studera pa annan ort. I bérjan ville hon
soka efter sina egna mal men fann allteftersom att kombinera
hennes samiska hiarkomst och livet 1 studentstaden var svart.
Kontakten med andra samer avtog alltmer. Till skillnad fran
Anders vinde Kerstin inte tillbaka. Nir jag moter henne pa
besok hos sin mor ar det snart tio ar sedan hon limnade sin
familj. Hon ar nyss fyllda 28 och som vuxen har hon aldrig
traffat sina samiska slaktingar.

Innan Kerstin gjorde sin utbrytning hade det samiska utgjort
grundtryggheten 1 tillvaron. Men hon blev skakad av sin farmors
indirekta negativa omdomen om andra samer. Idag nir hon
blickar tillbaka kan hon se att det alltid egentligen var uppenbart
att alla samer inte ansags var lika mycket varda 1 hennes familj.
Helsamer, samer med tva samiska forildrar, ansags sjalvklart
som mer samiska 4n andra. Men det var forst nar farmodern sa
att ’blodlinjen maste hallas obeflickad” som Kerstin reagerade
eftersom hon tyckte det uttalandet var ett direkt rasistiskt
pahopp.

Idag kan Kerstin forsta att traditionen fér farmodern fun-
gerade som ett lim som skulle hélla thop den samiska gemen-
skapen. F6r henne var traditionen det som bildar stabilitet och
motstar kulturella och samhilleliga forandringar. Det var den
som skulle fa den etniska befolkningen att 6verleva. Farmodern
agerade for att 1 det omgivande moderna samhillet forstarka
den symboliska grinsen runt den samiska befolkningen. Kerstin
upplevde att det begirdes av henne att hon rittade in sig 1 ledet
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och levde efter de ramar som satts upp. Om hon inte gjorde det
skulle hon hota den egna befolkningens 6verlevnad. For att inte
tala om sijten och slaktens rykte och status.

For att skapa och uppritta symboliska grinser f6r en etnisk
gemenskap kravs att det finns en form av traditionens vaktare —
som Anders forildrar och Kerstins farmor. De ir de som lyfter
fram, betonar och forvaltar de symboliska grinserna. De
formedlar med sitt agerande vikten av att halla traditionen vid
liv och fir andra att kidnna att deras alternativa beteende ir
provocerande. Dessa viktare och forvaltare av traditionen kan
vid en forsta anblick likna experter i det moderna sambhaillet.
Men den kunskap som de besitter gar inte att kommunicera till
utomstaende och det ar snarare status dn expertis som gjort dem
till forvaltare.

Kerstins berittelse visar att farmoderns ord om den obe-
flickade blodslinjen inte enbart berér folk med annan etnisk
bakgrund, utan ocksa 1 hog grad handlar om samer som anses
”mindre virda”. Farmodern markerar tydligt att hon upplever
sin egen familj och slikt som innehavare av en hogre status an
andra slakter, som istallet staimplas som icke 6nskvarda. Det ar
saledes inte bara kunskapsexpertisen som spelar roll hos en
forvaltare utan framfor allt den sociala statusen inom det
samiska samhallet.

Nar jag moter Kerstin pa besok hos henne foraldrar 1 norra
Sverige har hon under en lingre period bott utomlands innan
hon dtervinde for att arbeta 1 en storre stad 1 de s6dra delarna av
landet. Dir lever hon idag tillsammans med en icke-samisk man
och umgas uteslutande med individer utan samisk bakgrund.

Det framgar 1 Kerstins berittelse att detta varit en mycket
svar process. Det var det for Anders ocksa nir han under en
period brot med den etniska gemenskapen. Men nar traditionen
stalldes mot de individuella valmoiligheterna visade sig
traditionens psykologiska kraft vara starkare f6r honom. Anders
upplevde da hur de symboliska granserna blev 6vermaktiga och
hur hans egna 6nskemal och sambhillets forvantningar inte var
torenliga. Detta resulterade 1 en mycket svar valsituation for
Anders. 1 detta fall valde han att atervinda till den etniska
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befolkningen medan Kerstin, stilld infér samma alternativ,
avbrot kontakten. En bakomliggande orsak till de tva
informanternas skilda val kan vara deras olika kon. Anders som
man skulle om han lamnade renskétseln tvingas silja sina renar
och mista sina rittigheter. Detta giller inte Kerstin som har en
far, en bror och minga kusiner som ar nira renskotselanknutna
och som trots Kerstins val att bryta med den samiska
befolkningen dnda skoter hennes familjs renar och har en dorr
oppen for att hon skall kunna atervinda till samebyn. Kerstin
sjalv sdger att om hon vore en pojke skulle kanske inte hennes
familj vara sa forstiende som de ar utan tvinga henne att lamna
samebyn.

Anders sedd ur ett livsformsperspektiv

Det valet hade inte Anders. Anders brot med sin familj, men
efter hiarda patryckningar frin familjen hade han efter en tid
atervant hem igen. Nagot ar efter vart forsta mote stammer vi
darfor traff igen och jag soker svar pa varfor han valde som han
gjorde. Renskotarlivsformen kan forklara hans livsval. Genom
att Anders ville prova vastvarldens alla mojligheter tvingades
han ligga sin framtid som renigande 1 sin familjs och sijtes
hinder. Om de kunde acceptera hans beslut kanske han
fortfarande kunde vara renidgande. Om hans familj velat skulle
de alltsa kunnat lita Anders behaillit sina renar och stannat kvar
inom samebyn. I Anders agerande sig emellertid hans sijte ett
hot. Om han limnade sijten skulle den férsvagas. Den unga
renskotaren som forvintats representera framtiden skulle med
sitt beslut avsevirt hota sijtens stallning 1 byn. Hans familj som
ville sin sons bista ville inte att han skulle ”kasta bort” sin
framtid utanfér samebyn. Anders mamma berittar, vid ett av
mina moten med Anders, att ”hennes son enbart behover kunna
en sak och det ar att kasta lasso”. Med det uttalandet forstar jag
hur besvarligt det varit f6r Anders och hur hart familjen hallit pa
livsformens grianser. I skenet av det ar det inte heller svart att
forsta att familjen valde att ta avstaind fran Anders nir han
beslutade att limna renskotseln.
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Nar Anders atervande kunde emellertid renskotselforetaget
och familjens status bevaras. Om Kerstin, som kom att bryta
med sin familj, valt att gifta sig med en individ frin en
renskotande familj hade aven deras renskotselforetaget och
familjs status varit stabil. Nar hon valde nya vagar hotades dock
de radande kulturella strukturerna.

Det handlar saledes inte enbart om ett fiatal traditionella
viaktare som Kerstins farmor som bibehiller de traditionella
reglerna. Utan det handlar om en kultur och egen livsform dar
lojalitet innebar stabilitet. Anders och Kerstin ar bada uppvuxna
i en livsform och den livsformens existensbetingelser ar
befolkningsgruppens  kulturella  levnadsvillkor  (Hejrup
1989:183). For att livsformen skall fungera madste individerna
folja de kulturella reglerna. Gor de inte det utgor de ett hot mot
livsformens existens.

Ser man det fran denna synvinkel 4r Anders agerande
rationellt. Han hade att valja pd att limna gruppen eller stanna
kvar pa dess premisser. Det blev kontentan av att Anders familj
valde att satta hart mot hart. I en annan samisk renskétande
familj kanske situationen hade hanterats annorlunda. Diar hade
kanske Anders fatt behalla sina renar samtidigt som han gjort
karridr utanfor renskotseln. Fast Anders familj var beroende av
att just han fortsatte med renskotseln. Han hade dnda sedan han
var liten setts som den naturliga arvtagaren och hans beslut att
sluta med renskotseln satte situationen pa sin spets. Antingen
slutade han med renskotseln helt och salde alla sina renar eller
stannade han kvar och satsade pa renskotseln. Ville han idga
nagra renar skulle han helt enkelt tvingas inritta sig 1 den
radande livsformen. Skulle han daremot vilja att silja sina renar
var han inte vilkommen tillbaka. Han skulle 1 sidana fall ocksa
fransaga sig alla rattigheter som han haft inom systemet. Han
skulle uteslutas ur rennaringslagen och aldrig mer kunna jaga,
fiska eller bo pa den mark dar han vixt upp. Dessutom skulle
hans systrar, som idag var beroende av att Anders tog hand om
deras renar, och hans egna eventuellt efterlevande barn ocksa i
linga loppet tvingas ut ur samebyn.
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I viarsta scenariot skulle Anders familj lamna den rensko-
tande gruppen. Hans beslut berérde saledes inte enbart honom
utan hans systrars framtid, eventuella syskonbarn och/eller egna
barn. Anders stod infor ett svart beslut. Men det var inte enbart
nagra traditionella viktare som stod bakom situationens
uppkomst utan den var mojlig genom hur den renskétande
livsformen dr uppbyged. Dir Anders sitt att leva och virdera
ting inte hade ett virde 1 sig. I renskotarlivsformen far individen,
som Anders, ofta sta tillbaka dd renskoétarlivsformen 1 hég man
ar uppbyggd kring att virna om kollektivets basta forst.

Det val Anders stilldes infor och sedan gjorde kan ur ett
vasterlandskt perspektiv ses som ofritt. Fast ur ett samiskt
renskotande perspektiv var valet givet. For om Anders valde att
limna renskotseln var han samtidigt tvungen att ga emot allting
som han under barndomen lart sig var viktigt. Han skulle mista
all status, vara tvungen att Overge renen och han skulle gora sin
slakt besviken. Det som anses vara de mest essentiella
varderingar och normerna hos renskoétarna var just det som
Anders skulle vara tvungen att agera emot. Han skulle tvingas
bryta mot de viktigaste kulturella reglerna.

Anders visste vad som stod pa spel. Han visste att han skulle
komma att mista mycket av sin status i1 det samiska samhallet.
Anders hade viaxt upp i en renniringslivsform, dir andra ting an
de man forst ser har betydelse, och visste vad saken gillde och
vilka normer han brét emot. Han hade under hela sin uppvixt
lirt sig om seder, normer och ideal som existerade inom hans
befolkningsgrupp. Samtidigt var inte Anders allena paverkad av
enbart renskotselns kultur. Han hade ocksi under hela
barndomen paverkats dven av det omgirdande samhaillet och
han bar pa kunskap om sina valmoijligheter. Han kinde att var
han valde att bositta sig eller vad han ville utbilda sig till eller
arbeta med ocksa kunde vara hans eget val.

En svaghet 1 Thomas Hejrups teorier som krittkerna fort
fram 4ar att teorierna kan verka strukturalistiska eftersom
manniskor 1 teorierna kan te sig vara helt f6rbundna och pa-
verkade av den livsform de fotts in. Det finns sociala strukturer
1 ett samhille redan nir en individ fods, med andra ord féds en
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manniska in 1 redan fran borjan existerade sociala strukturer. De
sociala strukturerna stipulerar villkoren f6r en manniskas
handlande, genom att de formar situationer som manniskan
hamnar 1 (Jakobsen 1999:52). Men 4 andra sidan galler det att
inte driva den strukturalistiska tanken foér langt. Kritiken mot
Hojrup handlar 1 hog man om detta. Att Hojrup just drivit den
strukturalistiska tanken for lingt. F6r om man utgar fran en i
forviag bestimd form av struktur 1 vardagen finns risken att den
strukturen o6verskuggar orsaker till och effekterna av att
strukturen existerar. Pa detta satt kan ocksa intressanta fragor
gommas undan i en livsformsteori (Tyrkko 1999:60). Kritikerna
menar att tiden sprungit ifran Hojrups teorier. Nir de
utvecklades pa 1970-1980 talet var sambhallet annorlunda och
med tiden har livsformerna blivit alltmer transparanta och
svarare att lokalisera. (Tyrkko 1999:65). Enligt Hojrups olika
kritiker bor det tas hansyn till komponenter sisom modernitet,
kon och makt (Tyrkké 1999:36) Sambhallet har nimligen
torandrats och ersatts av ett mer individualistiskt samhalle dar
manniskor ar mer medvetna om sina valmojligheter an de var
innan (Tyrkko 1999:31).

Anders var medveten om det omgirdande samhillets
moijligheter. Han ar paverkad av savil det svenska som det
samiska samhillet. Genom honom kan man ocksa se hur makt,
kon och modernitet fungerar bredvid och tillsammans med en
livsform sasom renskotarnas. Alla dessa element dr namligen
delar som paverkar Anders. Anders dr uppvuxen inom
renskotseln men han dr ocksa medveten om sina valmaojligheter
och sambhillet omkring. Han har vixt upp i den moderna
vastvirlden och det har paverkat honom. Han vet vilka val han
kan gora men han vet ocksa vilka restriktioner som finns och
vilket pris han kan fa betala for sina val. Om Anders levt i ett
samhalle dir han kunde vilja och sedan vilja om igen kanske
han levt efter de principerna. De flexibla valmojligheterna ar
inte lika stora inom ett renskotarsamiskt samhaille, vilket tydligt
framkommer 1 fallet Anders. Han drogs 1 den situationen i en
mangd olika riktningar dar alla element, normer och varderingar
som de omgirdande samhillena hade parallellt paverkade
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honom. I hans fall blev tydligt hur lLivsformen moétte
moderniteten. Det var emellertid inte sa att moderniteten och
traditionen existerade skiljda ifrdn varandra utan de mottes, och
mots, 1 alla de unga renskoétande informanterna. De ir inte
antingen eller. De ar allting pa en ging.

Kraven som stilldes pa Anders gjorde det nastan outhardligt
for mig att fortsitta samtalen med honom. Fast samtidigt gick
han inte att slippa eftersom han berittade en intressant historia,
eftersom dir livsformen var en visentlig del av hur hans liv
strukturerades men ocksa dir senmodernitetens paverkan var en
viktig del.

Det ar litt att sdga att det enbart var “traditionella vaktare”,
slaktingar som vagrat slippa det gamla systemet som stéllde krav
pa Anders. Men det ar en alltfér enkel forklaring av ett
komplext system. De individer som hardast héller fast vid
traditionen spelar en betydande roll men att renniringens
livsform fortfarande existerar beror ocksd pa att den fungerar
och har ett betydelsefullt innehall f6r minniskor. Samhallet
runtomkring har férandrats och det har dven renskotarsamhallet
gjort.

Renskotarsamhillet forindras hela tiden och utvecklas med
sin tid. Idag kriavs det exempelvis ofta tva inkomster till
hushallet for att familjer skall 6verleva. Den tid da alla kunde
leva pa renskotseln ar nastan helt borta. Idag arbetar ofta en av
familjens medlemmar utanfér renskotseln, vilket i sin tur har
medfort att familjerna ofta har ett boende pa en ort dir arbete
tinns. Mestadels ar det kvinnan tillsammans med barnen som ér
fast boende pa en ort medan mannen ensam limnar familjen for
att bo pa annan ort under perioder av aret, antingen under
vintern eller under sommarhalvaret. En livsform maste
nyskapas, forsvara sig och utvecklas pa detta siatt om den vill ha
ett fortsatt virde fOr dess barare. Nir existens- och de kulturella
levnadsbetingelserna andras eller forsvinner si maste ocksa
levnadsbetingelserna forandras for att fortsitta existera. Uppstar
inte en sadan kamp forsvinner livsformen sa smaningom
(Jakobsen & Karlsson 1993:200-201). Men sa linge som
minniskorna finner livsformen meningsfull kommer den leva
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kvar. Individer kommer att gora de nodvandiga justeringarna for
att kunna fortsiatta behilla livsformen och halla den existerande.
I det skenet forstir man att det inte ar ett fatal individer som
hiller renskotselns struktur samman utan hela den rensk6tande
gruppen.

Idag vill Anders inte tala om hindelserna. Han och hans
familj forsoker ligga den tiden bakom sig. And4 svarar Anders
pa alla mina fragor nir han sager att jag skall skriva “att nar
kalvarna dansar da dansar jag”. Med detta citat synliggors hur
renen aterigen har tagit den centrala platsen 1 Anders liv. Det ar
tor renen han nu vill leva, vilket dr precis 1 enlighet med
livsformens grundvalar. Uttalandet kan ocksd ses som direkt
riktat mot hans familj, slakt, sijte och sameby. Han vill har lagga
tidigare handelser bakom sig, lugna sina nirmaste och visa sin
lojalitet.

Renskoétseln

Individerna inom renskotselns livsform lever med dess normer
och virderingar samtidigt som de lever 1 ett samhille paverkat
av senmoderniteten. Det gor situationen komplicerad eftersom
renskotarlivsformen sallan tilliter fria val, omval och f6rsok.
Renskotsel 4dr inget man provar, limnar och provar om.
Acceptansen for ett sadant beteende finns inte och eftersom
renskotseln inte kan bedrivas ensam, utan skall bedrivas i
samebyverksamhet, si dr det majoriteten som bestimmer vad
som tolereras. For Anders blev det uppenbart dia han stilldes
infér de fria val som en ung individ har. Han lirde sig att han
kunde valja var han ville bo, vad han ville bli och vem han ville
leva med. Men han fick ocksi veta att den livsformen inte var
kompatibel med renskotseln och darfor var han tvungen att
limna denna. Vilket kan ses som ett val i sig.

Anders val paverkades av en mangd parametrar. Under hela
Anders uppvixt hade hans familj och slikt paverkat hans
varderingar och normer och det blev kanske den starkast bi-
dragande orsaken till att Anders valde att atervanda till ren-
skotseln. Traditionella vaktare” gav honom samtidigt vag-
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ledning for att forsta vilka normbrott han begick. Slaktingar och
vanner patalade att valmojligheter inte var kompatibelt med den
renskotande livsformen. De klargjorde med all tydlighet att
Anders inte agerade som en ”god” renskotande same.

I alla de hir delarna kan man studera hur stark livsformen
fortfarande ar. For att Anders, som den homosexuella unga man
han ir, idag valt att leva tillsammans med en kvinna skulle 1
stora delar av sambhallet ses som markligt. For de flesta skulle
detta te sig som nog fOr att bryta sig ut ur renniringen och
familjen. F6r honom var emellertid de virderingar och normer
han lirt sig var viktiga som barn mer betydelsefulla an de ting
som samhillet utanfér kunde erbjuda. Han ansag att priset han
tick betala for att lamna renskotseln var £6r hogt. Priset han fick
betala for att stanna var det som han kunde acceptera.

Tuula Bergqvist vill 1 utvecklad form se livsformen som
relativt stabila strukturer med bestimda krafter, mekanismer och
tendenser, men de vill ocksa betona att enskilda individer kan
rora sig in och ut ur olika livsformer (Bergqvist 2004:17).
Anders kunde rora sig ur livsformen men nar hans familj
upptickte vad han ville gora sade de nej. Anders kunde da valja
att folja familjens beslut eller gora ett annat val. Det hir beror
emellertid till stor del ocksd pa Anders familjestruktur. Andra
informanter har borjat studera och sokt arbete utanfor
renskotseln utan att tvingas vilja mellan de tva sitten att leva.
Det ir framst sijtens beslut om en person skall kunna dga renar
samtidigt som den dgnar sig at annat. Det handlar om manskligt
samspel. Livsformen har en stabil struktur med bestaimda regler
men den dr aldrig fast utan utvecklas hela tiden. Det dr
minniskorna 1 den som skapar gillande regler och Anders foljde
gruppens regelverk. Detta betyder emellertid inte att han stod
utan val. Han kunde vilja och han valde. Om det valet var ratt
eller fel ar upp till var person att sjalv ta stillning till, men har ar
det irrelevant att resonera kring dessa fragor. Det som kan goras
ar att visa pa hur stark renskotarlivsformen kan vara

Anders framstar 1 samtalen som vilken ung man som helst.
De uppfattningar, virderingar och normer som styrde Anders
val bir han med sig men de dr sillan synliga f6r 6gat och de

125



manniskor som lever 1 en livsform ir sallan medvetna om dem.
Det reflekteras inte nidmnvart 6ver kulturens inverkan 1
vardagen utan den bara finns dar. Informanterna tinker inte pa
hur renskétarsamhillets egen 1deologiska niva kommer att
paverka deras tankande och wval. Istillet ligger de ofta hela
skulden pa det som de kan se, 1 detta fall ar det ofta de juridiska
regelverken. Informanterna talar ofta om felen i rennaringslagen
och Anders ar inget undantag diar. Han anser att om den vore
annorlunda skriven skulle aldrig denna situation uppsta. Det
Anders hir reagerar emot dr att individer madste vara
medlemmar i en sameby for att behdlla sina rittigheter. Detta
ger ett tryck pa enskilda individer att fortsitta med renskoétseln
anser Anders. Resultatet blir sa att for att en familj skall vara
garanterad fortsatt plats inom en sameby maste atminstone en 1
familjen vara aktiv berdttar Anders. Hir delar Anders asikter
med informanterna i kapitel 2 som stir helt utanfér samebyarna
och ar exkluderade fran rattigheterna 1 enlighet med RNL
19717, Trots skillnaderna mellan dessa informanter sa ar
krittken gentemot rennaringslagens utformade alltsa gemensam,
alla informanter ar medvetna om svagheterna i rennaringslagen
och alla 6nskar utifran sina erfarenheter en foérandring.

Anders har ocksa ritt 1 att juridiken utgor en primar del av
den livsform han deltar i och att juridiken givit livsformens
struktur, men den politiska/juridiska nivin bestimmer inte
nagot av sjilva produktionen av livsformen. Det dr upp till
manniskorna inom livsformen att bestimma reglerna och hur de
vidhalls. Vill en sameby lita en individ vara medlem 1 byn utan
att vara heltidsaktiv renskétare hindrar inte lagen ett sadant
agerande. Lagen mojligeor emellertid f6r samebyn att begrinsa
medlemmarna. Hir visar Anders att han inte 4r medveten om
kulturen, livsformen och de underliggande varderingarna och
normerna som styr dessa. Anders uttalanden visar aven att han
aldrig reflekterat 6ver den livsform han ar en del av utan lagger
hela skulden pa den juridiska aspekten som stir utanfor

gruppens kontroll.
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En annan paverkan av modernitet

Anders, Carina och Kerstin ar alla informanter som varit del av
detta kapitel. De har det gemensamt att de alla paverkats av
torvaltningen av traditioner och av den renskotande livsformen.
De ar unga individer med alla méijligheter att valja som andra
unga individer. Samtidigt 4r de emellertid ocksd medlemmar av
ett urfolk med ibland begrinsade rorelsemojligheter. Som
konsbundna aktorer i ett renskotande samhalle dras de mellan
lojalitet och modernitet och ibland uppstar en situation som kan
upplevas som ohéllbar.

Det moderna samhallet kan paverka samiska unga indi-
vider pa ett helt annat satt. For det finns samiska grupper som
inte 4r del av den renskotande livsformen och de har andra
kulturella forutsattningar. En helt annan grupp av informanter
skall darfor studeras 1 nasta kapitel. Det handlar om de unga
individer som soker sin samiska identitet. Informanter som inte
ar inte ar uppvuxna med nagon kontakt med andra samer men
anda kinner att de bar pa en samisk identitet.

For andra informanter har namligen rennaringslagen och
den politik som forts 1 Sverige gentemot samerna under 1900-
talet haft betydligt mer negativa konsekvenser an for de samiska
grupper som hittills studerats. Deras familjer har beroende pa
det stigma som lades pa samerna valt att bryta med
befolkningen och manga ganger assimilerats. Deras familjer har
till skillnad fran Lenas, Mats och Kristers familjer i kapitlet om
lagstiftningen inte framhivt den samiska hirkomsten utan
istallet nedtonat och dolt sin etniska bakgrund. Idag atervander
en del av mina informanter till sitt ursprung 1 s6kandet efter sina
rotter. Varfor det sker nu, hur lagstiftningen paverkat dem?
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5 Same eller nysame?

Manga samer uteslots under 1900-talet fran rattigheterna 1
rennaringslagen. Det radande samhillsklimatet, dar det lades ett
stigma pa den samiska befolkningen, medforde att manga samer
darfor valde att nedtona sin harkomst. Syftet med detta kapitel
ar att studera ndgra informanter som vaxt upp 1 familjer som
nedtonat eller helt dolt sitt samiska ursprung men som idag trots
det soker sina rotter. Fokus ligger hir pa att visa hur nagra
individer soker efter sin samiska identitet.

Ett annorlunda méte

Roken ligger tung 6ver lokalen och manga bekanta ansikten
skymtar forbi 1 folkmingden. Det dr samkvimskvill under den
“samiska veckan” " och jag, i sillskap med nigra samiska
vianner, ser fram emot en trevlig afton. Vi befinner oss pa en
centralt beligen pub i Umea. Kladstilen bland gisterna ar
synnerligen varierande. Ungdomar 1 senaste modekliderna in-
kopta pa H&M blandas med jamnariga 1 samedrikter.

Mikael Lindblad, ordférande 1 Umed sameforening och
eldsjalen bakom arrangemanget, lagger snabbt marke till oss och
vinkar valkomnande. Han ser n6jd ut. Borjan pa veckan har
varit mycket lyckad och under den stundande helgen kommer
Umead att besokas av manga hitresta samer. Samtalet med Mikael
blir emellertid kort eftersom vi snart upptacks av andra samiska
vinner som pékallar vir uppmirksamhet. Aldern hos gisterna
varierar mellan 20-40 ar. Manga ar ungdomar som studerar 1

7 Under en vecka 1 mars varje ir anordnas en sammankomst i Umed av den lokala same-
foreningen. Under veckan halls féreldsningar, konserter etc. Alla arrangemang har ett samiskt
tema. (www.samiskaveckan.se)
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Umea, samt de unga renskotare som har sitt vinterbetesomrade 1
nejderna besoker idag denna sammankomsten.

Det ir trangt 1 lokalen och svart att fa en 6verblick. Virmen
ar pataglig och sorlet stiger allteftersom lokalen fylls ytterligare.
Under dagen har SSR (Samernas Riksforbund) haft ett mote
med renagare fran hela landet. Manga av dessa har stannat kvar
tor att under kvillen moéta vianner och utbyta nyheter.
Sametingets styrelse har aven den samlats 1 Umed under veckan
och 1 folkvimlet ser jag nagra av ledamoterna sta inbegripna i
samtal med deltagarna fran SSR:s mote.

Plotsligt rycker nagon tag 1 min jacka och jag tvingas vanda
mig om. En fér mig okind person uppenbarar sig och jag gor
en genomgang av bekanta 1 min minnesbank for att placera
personen. Det dr en man i 25- arsdldern med ljust har. Hans
ansikte har nagot vagt bekant 6ver sig och han berattar han att
han tidigare under veckan besokt de forskardagar som Cesam
(Centrum for samisk forskning) arrangerat pa Umea universitet.

Jag nickar igenkannande och presenterar mig med namn,
hemort, slaktband och sameby. Detta dr som sagt ar kutym hos
samer, det visar vilken slikt man hirstammar fran och hjalper
minniskor fran vitt skilda bostadsorter att skapa en gemensam
kontext, dar alla har en given plats. Mannen presenterar sig, men
dock enbart med sitt namn och sin bostadsort. Han berittar att
han heter Nils Svensson och for narvarande ar boende 1 Umed.

Allteftersom samtalet pagar blir det uppenbart for mig att
Nils inte har sa manga vanner i lokalen. Mitt ansikte var ett av
dessa han kinde igen 1 folkvimlet. Trots att jag egentligen wvill
fortsitta min fard vidare 1 lokalen kinner jag att jag borde stanna
en liten stund hos Nils. Hans ensamma uppenbarelse vacker
mitt etnologiska intresse. Flera av mina bekanta kommer under
samtalet fram och pockar pi uppmirksamhet. Aven min
pojkvan, som ir av svensk hiarkomst, vinkar igenkannande till
flera samer 1 lokalen, och nagra kommer fram och halsar pa
honom och pratar en stund om saker som ror det samiska livet.
I ett samiskt sammanhang dr det svirt att vara anonym och
darfor ar Nils utanforskap intressant.
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Trangseln 1 lokalen ar nu stor och nir bartendern borjar
spela en CD innehdllande samisk musik hojs stimningen yt-
terligare. Nils ar trevlig men jag tycker lite synd om honom nir
andra samer halsar pa mig. Vant presenterar jag mig pa det
traditionella samiska sittet och omedelbart lyser deras ansikten
upp. I Nils fall ar det tviartom, hans presentation ar inte lika
uttommande som ett samiskt halsningsanférande och flera tittar
tveksamt pa honom. Andra visar sig direkt avoga infér hans
uppenbarelse och fragar frankt aterigen vem han ir och vad han
vill dem. En man som kommer fram till oss tittar tveksamt pa
mig och frigar: ”Ar han same?” Mannen skirskidar Nils
uppifran och ner. Lugnt forsoker Nils omigen besvara frigan
om vem han ir vilket leder till att mannen, frin en kand samisk
slakt, resolut vinder sig om, klappar mig uppmuntrande pa
axeln och limnar Nils mitt 1 meningen.

Det dr nu jag tar ett beslut att beritta om mitt avhand-
lingsarbete kring unga samiska individers identitet. D4 lyser Nils
ansikte plotsligt upp. Den mening han sedan formulerar
kommer att ge den etnologiska flod som jag fardas pa ytterligare
en krok. ”Da kan du beritta f6r mig hur man finner sin
forsvunna samiska identitet, hur man hittar hem”, siager han.

Att s6ka sina samiska rotter

Nils utanforskap pa den samiska sammankomsten gjorde mig
intresserad. I en milj6 praglad av gemenskap var hans utan-
forskap nagot som brét mot ytan av samhorighet. Vi fortsatte
vart samtal och jag beslot mig for att friga Nils om han ville
vara en av mina informanter. Ett beslut som senare visade sig
vara klokt. I honom 6ppnade sig nya moijligheter att studera en
annorlunda samisk virld dn den jag sjalv tillhor och tidigare
kommit 1 kontakt med.

Nils var dessutom en talig och intresserad informant, som
accepterade en undersdkande etnolog i saval privata som of-
fentliga sammanhang. Efter vart forsta mote fick jag moijlig-
heten att f6lja honom under vad som kom att bli hans inledande
ar 1 den samiska virlden, alltifran detta introduktionsmote till
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hans forsta besok hos sina samiska slaktingar och den ort dar
hans samiska harkomst finns.

I likhet med Lena uteslots Nils fran rattigheterna 1 en av
1900-talets exkluderingsprocesser. I det radande sambhallskli-
matet valde emellertid hans sliktingar en annorlunda etnisk
strategi 4n den som Lenas familj uppvisade. Nils mormor
nedtonade sin samiska hirkomst och stravade efter att assi-
mileras 1 den svenska befolkningen. Nils samiska bakgrund blev
en familjehemlighet som frainholls honom och det var forst nar
han var tonaring som hirkomsten avsldjades f6r honom och
han beslot att soka sina samiska rotter.

Nils upptackte dock tidigt i kontakten med andra samer att
hans historia inte var unik. Det fanns flera unga individer
runtomkring honom med samma bakgrund och erfarenheter
som ocksa sokte sina samiska rotter. Det var minniskor som
inte tidigare haft kontakt med samerna men som nu lyfte fram
sin samiska hirkomst®. Dessa personer, varav en del ingir min
undersokning, har en annan erfarenhet av renniringslagens
konsekvenser dn de tidigare namnda Lena, Mats och Krister.
Genom att rikta fokus pa deras historia och samiska identitet
Oppnas nya fragestillningar. Hur har Nils och andra liknande
informanters situation uppkommit? Vilka faktorer ligger bakom
att de idag soker sig tillbaka till samerna?

Det unikt samiska

Nils forsta ar bland samerna kom att bli en omtumlande
upplevelse f6r honom — och f6r mig. Han introducerade mig till
en annan del av befolkningen, som lever under andra for-
utsattningar och har en annorlunda uppfattning av sin identitet.
En del samer bemotte honom vilkomnande och intresserat,

8 I boken Lappskatteland - en familjesaga skriver Annica Wennstrém om
skammen Over att vara av samiskt ursprung och om rotlésheten som finns
hos de minniskor som fortringt sin harkomst och limnat samelivet bakom
sig. Utgangspunkten tas 1 fyra generationer kvinnor och hur en ung kvinna
finner skoband pa sin mors vind och borjar s6ka i sin familjs samiska
ursprung.
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medan andra var mer avstandstagande. Att sOka sina rotter som
vuxen bemottes ofta med skepsis.

Bakom detta kritiska mottagande doldes en uppfattning att
samisk identitet ar nagot forutbestamt, nagot nedarvt. Same ar
fodd same ir en dsikt som flera informanter ger uttryck for. De
informanter som ger uttryck for dessa dsikter anser ocksa att
identiteten inte skall problematiseras och individer som gor
radikala forandringar av sin identitet betraktas med skepsis. Att
alla informanter pa sitt eget sitt arbetar med sin identitet ar
inget som informanter med en mer essentialistisk installning till
den samiska identiteten lyssnar pa.

Det ir istillet pa den forgangna tid da det yttre sambhallets
paverkan var mindre pataglic som manga av de kritiska
renskétande samerna drommande ser tillbaka pa. En tid som
egentligen inte ar mer an en myt, en tid av stabilitet da varlden
var sjilvklar och given. Att giftermal mellan samer och andra
grupper alltid existerat, att kontakt mellan olika individer alltid
paverkat och modellerat om identitetsuppfattningarna ar inget
som samer brukar tala om, utan de premierar 1 stillet dem som
gifter sig inom gruppen, dem som forsoker att enbart umgas
med andra samer och dem som féljer uppsatta traditioner.

Ett sidant synsitt frambringar nostalgiska myter om det
férmoderna som en tid av idyll och stabilitet. Samerna har dock
naturligtvis 1 likhet med andra folkgrupper i alla tider upplevt
torandringsprocesser, fran kristnandet som inleddes under
1300-1400-talet till instiftandet av de fOrsta renbeteslagarna.
Berman skriver att troligen har minniskor i alla tider upplevt
moderniteten som ett radikalt hot mot deras historia och
tradition (Berman 1987:13). Foriandringar ar en del av den
minskliga historien och kulturerna utvecklas stindigt.

Ur perspektivet att kulturen ar forinderlig vill jag se narmare
pa hur Nils situation uppkommit och hur hans materiella och
sociala villkor paverkar hans moijligheter och begrinsningar
inom det samiska samhallet. Samt hur Nils fordndrar sin familjs
historia genom sitt sokande efter sitt samiska ursprung, ett
ursprung familjen tidigare valt att dolja.
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Att nedtona sin samiska hiarkomst

Gemensamt for alla samer under den forsta och mittersta delen
av 1900-talet var den nedvirderande synen pa den samiska
kulturen som de moétte (Lantto 2000). De ansiags vara
underldgsna individer och genom denna stimpling kom de att
stigmatiseras. De stigmata som lades pa den samiska befolk-
ningen gav omedelbart reella effekter. Genom att man om och
om igen oOverskoljdes av budskapet att man var simre
minniskor an sina grannar och bekanta skapades ett klimat dir
manga samer valde att kapa banden till sin bakgrund, eller i alla
tall forsoka dolja den (Lantto 2000:46).

Genom att nedtona sin samiska hirkomst hoppades man
underlitta for sig sjalva och 1 senare skede ocksa for sina nya
familjer. Definitionsmassigt ar den som dr behiftad med
stigmata inte riktigt minsklig och for att undslippa skammen
over att tillhora en lagre ras var nedtonandet av den etniska
bakgrunden en av fa valmojligheter (Goffman 1972:23).

Nils mormor var en de personer som nedtonade sin har-
komst nar hon limnat samebyn och gift sig med en svensk man.
Nils berdttar att hans morfars familj aldrig haft vetskap om
mormoderns hirkomst. Detta kan ses som ett resultat av den
stigmatiserade individens osiakerhet pa hur de ”normala” 1
samhillet kommer att identifiera och motta henne. Hos den
stigmatiserade uppstar ofta en kinsla av att inte veta vad andra
egentligen tinker om henne och vilka hon kan lita pa (Goffman
1972:23). Skammen infoér att harstamma frin den samiska
befolkningen fick i Nils mormors fall den konsekvensen att hon
valde att dolja sitt ursprung for sin mans familj och f6r sina barn
och barnbarn.

Sven ar en informant som delar liknande erfarenheter. Hans
farmor nedtonade dven hon sin bakgrund. Sven berittar att hans
mormor aldrig sa att hon var same. Manniskor 1 samhallet dar
de bodde kallade mormodern ibland f6r “lappen” och Sven
tunderade pa vad som lig bakom det smeknamnet. Sjalv visste
Sven inte da att familjen hade samisk bakgrund. Sven har inte
fragat sin mormor om varfér hon dolde sitt ursprung men av

133



sin mamma har han fatt berittat att mormoderns giftermal med
en svensk man medfoérde att mormodern limnade sina
barndomsmarker. Det beslutet har Sven idag forstaelse f6r och
han kinner ingen bitterhet gentemot mormodern for hennes
agerande. Han har forstatt att lagen inte gav henne en mojlighet
att fortsitta att dga renar. Samhallsklimatet gjorde det heller inte
latt att vara same under den hir perioden och eftersom
mormodern inte lingre hade ndgon annan same att diskutera
sina tankar och samiska spérsmal med sa valde hon istallet leva
att helt svenskt berattar Sven.

En liknande historia har informanten Marit att fortilja,
Aven hennes farférildrar dolde sin samiska hirkomst. Marit
berittar att hennes forildrar talat om sina forildrars val och sagt
till Marit att hennes morféraldrar gjorde sitt val att nedtona sin
harkomst for att morforaldrarna ville skydda sin familj fran det
omgivande samhillets nedvirderande syn pa samer. Marit
skalver pa rosten niar hon berittar hur hennes mormor kallades
for apa av andra omgivande minniskor. Mormoderns hoga
kindben och sneda 6gon fick andra manniskor att gora rasistiska
pahopp pa henne och ett av dem var siledes att likna
mormodern vid en apa.

De starkt misskrediterande egenskaper som samerna till-
skrevs kom att pa detta sitt prigla minniskor direkt, men de
genomsyrade ocksa sambhallet, lagstiftandet och sedermera ocksa
de enskilda individernas livsvalsmojligheter. De ovanstiende
citaten kan man se som en kort redogorelse for en familjs
historia och tragedi. I dessa berittelser och 1 métet med Nils pa
den samiska sammankomsten uppenbaras hur stigmats effekter
har paverkat efterkommande generationer.

En stigmatiserad person genomgar olika inlirningsfaser.
Den forsta av dessa bestir av hur individerna lar sig hur de
normala ser pa dem, hur de alltid kommer till korta infor
“vanliga” manniskor (Goftman 1972:87) och hur de sjilva aldrig
kommer att bli “normala”. Den punkt nar familjen inte lingre
kan skydda den enskilda medlemmen kommer att infalla under
olika tider beroende pa bostadsort eller typ av stigma, men nar
omstillningen kommer sa sker en moralisk foérandring. Barnets
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intrade 1 skolan ar ofta en tidpunkt som aterkommer 1 de
stigmatiserades berittelser som en avgorande handelse. Det ar
har barnen oftast far lira sig vad det innebar att bira pa ett
stigma och denna erfarenhet tillstoter ofta redan den forsta
skoldagen med anvindning av 6knamn och trakningar. Bland de
unga informanterna finns manga historier om den forsta
skoldagen och det ar patagligt ofta som informanterna har
negativa erfarenheter kring sin grundskolegiang. Tillsynes vanliga
frigor om skolgingen kan fa kianslor att villa fram for
informanterna. Fran att ha talat om sin egen skolgang flyter de
snabbt 6ver till att tala om sina forildrars skolging. Ante ar en
informant som pa frigor om sin egen skolgang aven berittar om
sina foraldrars skoltid. Ante sager att hans foéraldrar under sin
skolgang fick lira sig att de var fula, dumma i huvudet och att de
borde vara tacksamma for att de fick ga 1 skolan. Sedan drar
Ante snabba paralleller till sig sjalv och sin skoltid. For aven om
skollagarna férandrats sa upplevde Ante anda att andra barn sag
ner pa honom eftersom han vara same.

Sadana har erfarenheter och berattelser ar vanliga och
informanterna kan snabbt ga fran nutid till datid. Det visar pa
hur stigmat fran forr fortfarande har effekt pa informanterna
idag. Aven om informanterna férsoker sld ifrin sig de negativa
erfarenheterna de sjilva och andra upplevt berittar flera av dem
om negativa upplevelser och det ar framst 1 skolberittelser som
de negativa upplevelserna kommer till uttryck. Det verkar som
om det dr 1 skolan som informanterna abrupt sjilva tvingades
inse hur omvirlden sig pa dem. Flera informanter talar
exempelvis om hur de ”dopts om” av de andra barnen och
kallats ”lappen”. Ingen av informanterna upplever att
skolkamraterna kallade dem “lappen” for att vara elaka men
samtidigt berittar flera att de girna kallats vid sina dopnamn.
Informanterna tycks ocksa ha varit medvetna om lappen” var
ett negativt laddat begrepp.

Genom att ge barnen ett smeknamn som informanterna
varit medvetna om har en negativ innebord 6verstimmer med
stigmatiseringen grunder, att lira sig nedvirdera den egna
kulturen samtidigt som individen inser att andra valméjligheter
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inte ar tillgangliga (Goffman 1972:41). I andra fasen lar sig de
stigmatiserade att hantera hur andra manniskor bemoéter och
uppftattar dem och finna sig tillritta med detta. Goffman lyfter
emellertid dven fram en tredje inlarningsfas, att om mojligt dolja
eller nedtona sitt stigma, att passera nastan som ’normal”. For
samer dr detta ibland ett mojligt alternativ eftersom deras
hirkomst inte alltid ar synlig.

Nar Nils mormor flyttade ifran samiska befolkningen valde
hon att nedtona sin samiska hirkomst. Den historien delar Nils
mormor med en annan informants mormor, namligen Johannes.
Johannes och Nils historier piminner pd manga sitt om
varandras. De har bada vaxt upp utan vetskap om sin samiska
harkomst och detta 1 h6g man beroende av att deras mormodrar
valt att nedtona deras harkomst. Genom att mormddrarna valde
att lamna sina hembygder och nedtona sin harkomst lamnade de
ocksa sin barndomsbygd och sina sliktingar bakom sig for att
aldrig mer atervianda. Johannes mormor sokte arbete pa annan
ort och bosatte sig dir med sin svenske man. For familjen var
sedan deras samiska hiarkomst en del av en dold kunskap. Det
var ’nagot som man visste, men anda inte visste”, berattar
Johannes. Vidare sidger han att hans mormor pa sin bostadsort
kallades for lappen, men att ingen 1 familjen talade om vad detta
betydde eller var det kom ifran.

Denna historia har ocksia manga likheter med andra
informanters utsagor. En del har forfider som valt att stanna
inom det samiska kirnomradet. Andra har, i likhet med Nils
mormor, valt att lamna denna geografiska region. Sven ir en
informant med liknande erfarenheter som Nils och Johannes,
hans mormor gifte sig med en svensk man och sokte sig till
staden. Dir kom hennes samiska arv att undanhillas frin
familjen. Det enda avslojande tillfallet var da en samisk slakting
besokte orten och vinkade till farmodern. Sven berittar da hur
han minns att hon tittade bort och sig besvarad ut. Nar han
fragade vem den vinkande mannen var valde farmodern att inte
svara. Han siager dd att han kinde av den skam som hon kiande
och inte ville plaga henne genom att fortsitta fraga.
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Nar det som skiljer den stigmatiserade individen fran andra
manniskor inte ar direkt i6gonfallande kan individen lira sig att
halla sitt stigma hemligt. Genom att fOrsiktigt anpassa sig till
omgivningens sitt att betrakta henne kan hon passera och gilla
som “normal”. Frian borjan kan det innebdra att den
stigmatiserade har en kinsla av att allt han vet om sig sjalv ocksa
ar kant for iakttagarna runtomkring, men efterhand kommer
den stigmatiserade ofta fram till en realistisk bedomning av att
sa inte ar fallet (Goffman 1972:87).

I vilken grad den stigmatiserade sedan kommer att kunna
manovrera sin identitet pa ett socialt och ett personligt plan ar 1
hég man beroende av omgivningen. I Nils mormors fall var
avstandet sa langt mellan det samiska kidrnomradet och det
samhille 1 sodra Sverige dir hon levde sitt vuxna liv att ett
avslojande var foga troligt. Detta avslojande var ocksda annu
mindre sannolikt eftersom Nils mormor valt att byta bort det
samiska efternamn som skulle kunna avsl6ja hennes bakgrund. I
Svens historia uppenbaras emellertid svarigheten 1 att balansera
mellan avslojande och hemlighallande av sitt ursprung.
Individen uppticker att 1 sambhallet ar det svart att halla
ursprunget hemligt i intima relationer, som ju till stor del ar
uppbygeda pa personliga berittelser om tillkortakommanden
och 0msesidiga bekinnelser. I lingden har familjerna berovats
pa en del av sin historia och nir stigmatiseringen av samerna
minskat 1 samhallet har manga sokt sig till befolkningen i jakt pa
sin hiarkomst. Sven och Nils dr bada siadana individer. Sven
berittar att hans mormor idag skims 6ver att hon nedtonat sin
hirkomst. Speciellt som Sven sjilv visar en siadan stolthet 6ver
sitt samiska arv. Sven berattar att hans mormor idag skams over
att hon skimdes over sitt ursprung. Dessutom har mormodern
hela sitt liv levt med hemlighet och det har tirt pa familjen.
Hemlighéllandet 4r namligen nistan alltid ar kind for nagon
annan och avslojandet kan komma 1 dagen nir som helst vilket
leder till en konstant oror (Goffman 1972:81).

Gemensamt 1 manga informanters berattelser ar att
skammen som deras fatr/morforildrar upplevt genom att de
tillhorde en lagre staende ras varit sd stor att de inte ansett sig
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kunnat gora nagot annat an att dolja sitt ursprung. Barn och
barnbarn berittar om hur forildrar/mor/farférildrar sagt att
barnens basta varit orsaken till livsvalen. Deras barn skulle inte
behova genomleva de provningar som de sjilva genomgitt.
Dirfor har de nedtonat sitt ursprung och forsokt skapa ett liv
tor sin familj genom att assimileras 1 det svenska samhillet och
passera som en medlem 1 majoritetsbefolkningen. Malsattningen
frain myndigheters sida var ocksa att assimilera denna grupp,
vilket lyckades 1 manga fall

Skammen Over att vara same vixte sig ibland sa stark att
informanter berittar om familjer som bytt efternamn for att
slippa forknippas med sitt samiska ursprung. Namnbytet ar ett
konkret exempel pa hur informanternas familjer f6rsokt hantera
och undvika stigmatiseringen.

Namnbytet pavisar i detta sammanhang hur individer haft
kunskap att de tillhor en viss social grupp och att det finns en
viss emotionell och viardemaissig innebord forknippad med
medlemskapet 1 denna grupp. Nar framlingar mots ar de yttre
attributen ofta nog for att de skall kunna kategorisera varandra
och faststalla egenskaper hos den andre, den sociala identiteten.
Nir sedan den sociala identiteten ar negativ, som i samernas fall,
sd forsokte informanternas foraldrar/far/morforaldrar —att
undkomma denna och dess virdemassiga innebord genom att
frigora sig frin den sociala information som exempelvis deras
samiska efternamn kunde ge. De ville skydda sig sjilva och sin
familj. Namnet hade blivit en stigmasymbol och for att undvika
de initiala foraktfulla och nedviarderande bemétande som de
riskerade fa vid motet med andra okinda individer byttes
namnet bort (Gotfman 1972, Eidheim 1971).

Att byta namn dr ett effektivt sitt att dolja sitt ursprung.
Det ir dven en strategi som en del invandrare anvinder sig av
for att littare smalta in 1 det svenska sambhallet, t.ex. nir de
skickar in ansokningshandlingar. Strategin kan saledes anvindas
1 manga olika sammanhang for att dolja sin etniska bakgrund.
Men att fly fran sitt ursprung som same, visade sig inte vara sa
latt och smartfritt som individerna hade hoppats pa. ”Saknad”
ar ett ord som anvinds idag av Nils och andra informanter for
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att beskriva deras mor/farférildrars upplevelser och tankar om
sin barndomsbygd idag, den bygd som de valde att limna och
inte dtervanda till. Nils sdger att hans mormor kianner en stor
sorg och att hon forlorat en viktig del av sitt liv.

Detta kan delvis relateras till att de samer som bytt namn
delvis ocksa 16sgjort sig fran sin personliga identitet (Goffman
1972:59). Motiven for samer som bytte namn var troligen att
man pa detta sitt kunde fa en mojlighet att lira kdnna “icke
samiska” individer utan att de bar pa kunskap om deras samiska
ursprung. Det skulle da ge individer en mdjlighet att skapa
vanskapsband med andra minniskor utan att de initialt
torknippades med de negativa sirdrag som tillskrivits samerna.
Nir sedan en individ lart kdnna andra individer sa dar de mycket
mindre benigna att doma dem efter deras stigma (Goffman
1972:59). Baksidan var emellertid att man genom exempelvis ett
namnbyte, losgjorde sig fran sin personliga identitet. I den
sociala grupp som individen redan hade en plats sa uppfattas
individen som unik och speciell. Den hir personliga etniciteten
kopplades ithop med en eller flera positiva markorer eller
hallhakar som den personliga identiteten grundades pa. Det
kunde vara en persons foérmaga att slojda eller kasta lasso. Den
personliga identiteten har pa detta sitt att gora med antagandet
om att individer kan hallas isir frin andra individer genom att
en kronika av sociala fakta knyts till var individ. Sociala fakta
som skiljer individer it kan exempelvis handla om en individs
tormaga att kasta lasso bidttre dn andra eller ett specifikt
efternamn laddat med sociala fakta om sliktens formagor.
Individens sociala férmagor blir en form sarskiljningsfakta som
haller isir en individ frin en annan och gor individen unik
(Goffman 1972:64). Genom att byta namn losgjorde sig
samerna delvis sig fran sin personliga identitet speciellt med
tanke pa namnets och sliktens betydelse 1 de samiska
sammanhangen. For nir namnet var borta férsvann ocksa de
naturliga lankarna som andra samer runtomkring kunde anvinda
sig av for att sitta in personen i ett samiskt natverk. Istallet
byggdes en delvis ny personlig identitet upp och dven om malet
var att sarskiljas fran samerna sa berattar Nils att han upplever
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att hans mormor 1idag angrar sitt val. Nils berattar att
mormodern sagt att deras familj en gang var kidnda for sina
kunskaper inom jakt och sl6jd men att samerna idag inte lingre
minns dessa detaljer om mormodern och hennes familj. Det har
gatt sa langt att manga samer inte ens minns var deras familj
passar in 1 det samiska sliktnitverket. Genom namnbytet och
det medvetna nedtonandet av sin samiska bakgrund har
mormodern 16sgjort hon sig fran samiska sammanhang och idag
kan hon bara se tillbaka pa den tid dd samer férknippade hennes
familj med speciella kunskaper inom sl6jd och jakt.

Bakgrunden med namnbytet var alltsd att delvis undkomma
sitt stigma. Detta bekriftar dterkommande de informanter vars
fordldrar/far/morforildrar bytte namn. Men eftersom det
samiska samhillet har férandrats har delvis ocksa namnbytet i
sig fatt en ny betydelse for samer idag. Bade pa ett personligt
plan och i interaktionen med andra samer.

Ett stigma har saval paverkan pa den sociala som personliga
identiteten. Stigmat paverkar din egen upplevelse av vem du ar,
andras manniskors syn pa dig som individ och kan inverka pa
individers formaga att utveckla lojalitet mot andra manniskor
och ideal (Goffman 1972:112). Fo6r att hantera kidnslan av
mindervirde och fa andra individer att bemoéta dig som en
person lika mycket vird som gemene man, valde en del
individer att nedtona sin samiska harkomst. Bytet av grupp
skadade emellertid individers egen upplevelse av sin férmaga till
lojalitet mot en grupp dven nir svara omstindigheter rader. Nils
siger sig uppleva att hans mormor “skims” Over sitt eget
agerande idag. Speciellt eftersom Nils, niar han fick veta att han
var same, visade sig ha ett sidant brinnande intresse fOr sin
samiska hirkomst och var stolt 6ver sin historia. Nils berittar
att hans mormor da fann sitt eget agerande som ett svek inte
bara mot sig sjilv och sin familj utan ocksi mot samerna som
grupp. Svenska staten anses av Nils vara de som ar skyldiga till
mormoderns  val. Statens polittk och det rddande
samhallsklimatet tvingade hans mormor att agera som hon
gjorde. Nils eget intresse av sin historia har inte paverkats av
mormoderns val pa ett negativt sitt. Nils anser istillet att hela
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familjens historia ar spannande och dnda sedan hans intresse
vacktes fOr samiska forhallanden har intresset bara starkts.

Det var nir Nils under sina tondr i ett av mormoderns
gamla fotoalbum fann bilder av renrajder som hans intresse for
sitt ursprung vicktes Efter att ha samlat mod under en tid
fraigade han wvarifran bilderna kom. Sa fick han veta den
hemlighet som hans mormor valt att dolja under alla dessa ar.
Han var same. Nagonstans fanns det ett folk, med en egen
historia, som ocksi han var en del av. Han hade samiska
slaktingar och kanske hade de renar, talade samiska eller bar
kolt. Nils kom att fundera mycket omkring dessa fragor och
vilka dessa manniskor var.

Nir Nils borjade fraga sin familj frigor som han fick veta att
han var same, men det var ocksa da han fick veta att familjen
som ett led 1 att dolja sin hirkomst bytt efternamn. Nils
upplevde att namnbytet medfort ett brott mot familjens historia.
Minga informanter med foérildrar/far/mor forildrar som bytte
namn har funderingar 6ver vad namnbytet och diarmed den
tydliga brytningen med det samiska samhillet betyder f6r deras
samiska identitet. I intervjuer uppvisar de bade forstaelse och
ilska mot forfidernas val. Forstdelse infér hur det radande
samhallsklimatet paverkade deras val men ocksa ilska eftersom
deras val fortfarande paverkar deras efterkommandes relationer
med andra samer. Detta eftersom namnbytet ofta medfort att
informanter fatt forklara sitt och sin familjs agerande gentemot
andra samer som idag ifrigasitter familjens namnbyte.
Dessutom berittar informanter att det fatt dem att tinka 6ver
familjens historia pa ett sitt som de inte dr sakra pa att de gjort
annars. De har funderingar kring varfor just deras familjer valde
att byta namn nir de har vanner vars familj inte gjorde detta val.
De ifragasitter familjens lojalitet och uthallighet gentemot
samernas ideal. Fragor som ofta uppkommer efter andra samers
ifragasattande av familjens namnbyte. En informant berattar
ocksa att det hade kdnts bra om familjens historia inte 6ppnat
tor dessa mojligheter till kritik. Si aven om en lang tid nu
passerat sedan familjerna valde att byta namn kan man anda i
intervjuerna se  hur namnbytet fortfarande paverkar
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informanternas uppfattning om sin familj och sin historia. I viss
man inverkar valet ocksad alltjamt pa den personliga identiteten
da deras slakts namnbyte idag blivit en del av deras historia. En
informant berittar exempelvis att den ibland upplever sig vara
fran ’familjen som bytte namn”.

Mot bakgrund av 1900-talets samhillsklimat kan man forsta
varfor Nils inte haft vetskap om sitt samiska ursprung. Rasism
(lapp-skall-vara-lapp-politiken) och utanférskap drev hans
mormor att nedtona sin hirkomst. Tiderna kom att forindras,
och trots smirtan i familjen har barnbarnen valt att soka sig
tillbaka till de samiska rotterna.

En samisk nation

Denna vig tillbaka har sin grund 1 1970-talet da det rullade en
vag av etniskt medvetande Over virlden. Genom ett medvetet
samepolitiskt arbete har stigmat delvis arbetats bort och
livssituationen fOr samerna forindrats. Detta samepolitiska
arbete har 1 hog grad praglats av identitetspolitik. Samerna 1
likhet med andra urfolk slot sig under 1970-talet samman och en
etnisk mobilisering paborjades. Under det samepolitiska arbetet
skedde en kamp mot de 6verordnade grupperna och en viktig
del 1 denna process var att férandra inneborden 1 det samiska.
Det var ett ideologiskt arbete som tog sin utgangspunkt 1
omformandet av samernas historia for att skapa en ny
sjalvupptattning (Stordahl 1996, Hovland 1999).

Det som idag uppfattas som det samiska folket var da
betraktad som ett f6ga utvecklad, kulturellt och sprakligt perifer,
befolkning 1 norra Europas utkant. Samerna var 1 mitten av
1900-talet langt ifran att kallas for urfolk (Stordahl 1996,
Hovland 1999). Nistan inga exempel existerar foére andra
varldskriget dir samer jamfor sig med andra urfolk.

Processen att lyfta fram samerna som ett urfolk bland
manga andra tog fart sa sent som pa 1970-talet dar jamforelsen
med andra urfolk var en viasentlig del for utformandet av saval
samisk kultur och sambhalle, som av den enskilde individens
upplevelse av sig sjilv. Gruppen utvecklade ett nytt paradigm
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tor samisk sjalvforstielse, och denna omdefiniering av samernas
situation hade tvd referenspunkter. Den forsta gillde
torhallandet till Norden och befolkningens rittigheter och status
hir. Den andra berérde forhéllandet till fjarde varlden och
urfolk 1 Syd- och Nordamerika. Den gamla bilden av en
sprakligt och kulturellt otillricklig minoritet utbyttes mot bilden
av ett urfolk som har mycket gemensamt med andra urfolk
(Hovland 1999:233).

Denna  attitydférandring  reflekterar  ett  fordndrat
ideologiklimat, speciellt 1 universitetsmiljoer 1 vastvirlden under
1970 talet. Ett 6kande antal samer hade vid denna tidpunkt
paborjat studier vid universiteten och en ny generation av
samepolitiker inspirerades av 1déer om jamlikhet och ratten till
sjalvbestimmande (Minde 2003:81). Det ar troligt att denna
globala rorelse formades av bristen pa modern identitet
tillsammans med mojligheten till rotter (Friedman 1994:102).
Rorelsen uppstod 1 en tid da de samepolitiska ledarna fick
befolkningen att enas kring deras samiska identitet, snarare an
kring fragor om klass, kon eller individualitet (Mach 1993:215).

Under denna period kom upplevelsen av det samiska
medvetet att omarbetas och stigmat arbetades delvis bort. Det
har arbetet skedde bland annat genom en medveten
rekodifiering av kulturen. En rekodifiering dar olika symboler
valdes ut och fylldes med nya betydelser. Jojken var en sidan
symbol som valdes ut. Hos gemene man upplevdes den som en
form av fyllesing men genom att medvetet rekodifiering av
jojken kom den att jamforas med folkmusiken. Liknande arbete
skedde med att fylla kolten med ny betydelse. Kolten som var
ett samiskt kladesplagg bland andra jamstilldes istallet efter
rekodifieringen med  folkdrikterna  (Stordahl  1996:82).
Symbolerna som anvindes under 1970-talets politiska arbete ar i
informanternas berittelser och i deras offentliga framtridanden
fortfarande just de som det identitetspolitiska arbetet betonar
och som informanterna lyfter fram, jojken, samedrikten och
nationens flagga. I utomstaendes 6gon ses de 1dag som samiska
symboler genom hur de representeras. Genom att stigmat

143



arbetats bort betonas dessa tecken for att skapa stabilitet och
gemenskap.

Etableringen av samerna som ett urfolk med sin egen kultur
ar en symbolisk och politisk seger som bade skapades av, och
nu skapar, samisk “annorlundahet”. Urfolk 1 olika delar av
virlden genomgick en liknande process dir de tog symboler
som tidigare hade koloniserat befolkningens liv dnda in i det
innerst privata, omdefinierade symbolerna och férandrade savil
det omgirdande samhallets syn pa symbolerna som urfolks egen
upplevelse av symbolerna (Mach 1993:215). Den politiska
kampen som ldg bakom rekodifieringen av samiska symboler
forindrade synen pi vad det innebir att vara same. Nar
upplevelsen av att vara same omgardas av mindre stigma har det
ocksa inneburit att informanter likt Nils, Johannes och Sven
soker sig tillbaka till den samiska befolkningen.

Globala senmoderna influenser

Mellan 1970 och 1980 6kade antalet individer som identifierade
sig med urfolk markant. Under denna period steg
befolkningsantalet hos de nordamerikanska indianerna fran
700.000 ull 1,4 miljoner samtidigt som flera nya stammar
uppstod (Friedman 1994:102). Detta ar, som Friedman uttrycker
det, inte ett resultat av biologi. Manga urfolk hade alla
kunskaper  for att  kulturellt  identifiera  sig  med
majoritetsbefolkningen. Trots detta valde alltfler individer med
urfolksbakgrund att sammankoppla sig med en etnisk identitet
(Friedman 1992:343).

Informanterna upplever hur de paverkas av andra utantor
dem sjalva och att detta ger dem en kinsla av rotloshet och
ridsla infor framtiden. De har ett slags erfarenhet av tid och
rum, av livets moijligheter och faror. Denna erfarenhet ar
moderniteten. Att leva mitt 1 denna tid ar att befinna sig i en
milj6 som utlovar makt, glidje och férindring av varlden och
oss sjalva. Samtidigt som den utlovar allt detta hotar den dock
att forstora allt som vi dr, allt som vi kianner till (Berman
1987:13). I modernitetens era blir identiteten alltmer mobil,
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reflextiv och innovativ (Berman 1987). Nar identiteten inte
langre ar given maste den uppnas genom en intensiv och
livslang reflexiv konstruktionsprocess.

Begreppet reflexivitet visar har pa att vara handlingar, vad vi
menar och forstir och den mening vi tillskriver oss sjilva och
var omgivning, stindigt ar utsatta for kritisk granskning och
omvirdering av oss sjilva. Onskar jag mig detta liv? Vill jag vara
den jag ar? Tycker jag om mitt arbete, bostadsorten, grannarna?
Eller ar det tid att bryta upp och ga vidare, finna en ny hobby,
starta pa blanka ark med en ny partner, nya vinner? Ska jag tro
pa gud, ska jag meditera, ska jag s6ka efter mina rotter? Ska jag
vara same, ska jag vara svensk, eller kan jag vara badadera?

Fragor om individer ar samer eller svenskar dr en vanligt
aterkommande fraga som uppkommer 1 samtalen med
informanterna. Ibland kan tillsynes wvanliga fraigor om vad
studerar eller vilket arbete de har starta en vag av funderingar
kring den egna samiska identiteten. Innskarformanterna uppger
att valen i1dag ar manga. De skall valja vilken skola de studera
vid, var de vill bo och vad de wvill bli. For manga informanter
tillkommer sedan fraigor om deras etniska harkomst, ar de samer
eller svenskar eller kan de vara bada samtidigt?

Informanterna funderar och resonerar kring sin harkomst
och samtalen vi haft vicker ofta skilda resonemang hos
informanterna. Informanternas tankegiangar och fragor landar
emellertid till slut néstan alltid 1 en 6nskan att finna nagot som
tillfor stabilitet och mening i deras vardag. De hoppas att den
etniska tillhorigheten kanske kan ge nagot av detta. Pa en fraga
vad Nils fatt ut av det samiska sokandet svarar Nils att han
tunnit sin plats, sin historia genom sitt sokande efter det
samiska ursprunget. Han tycker att han valt till nagot 1 sitt liv.

Det framtrider en bild av det moderna eller senmoderna
tillstindet som visar att vi inte bara kan »i/ja och vardera vem vi
ar, utan att vi aven maste vilja. Det dar pd denna grundmur som
vi bygger vira liv, samer och svenskar, kvinnor och main.
Identitet och livsinnehall 4r inte givna, utan stindigt foremal for

torhandling och inhamtande av ny kunskap (Giddens 1991).
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I citatet frin Anna visas hur hon soker kunskap om sin
identitet och hur hon stindigt omférhandlar sitt livsinnehall och
funderar kring sina val. Identiteten ifragasatts och hon upplever
en tilltagande osakerhet samt en o©kad belastning nar
verkligheten omkring forindras och ingenting lingre upplevs
som givet (Ziehe 1989:8). Vem ar hon? Vad vill hon géra? Vad
kan hon bli, vilka mojligheter finns tillgangliga? Citatet ar
svarlast, forvirrat, men visar hur tankar om hennes
valmoiligheter hela tiden finns dér 1 resonemangen kring henne.

En av antropologins viktigaste insikter har varit att etnisk
organisation och identitet snarare 4ar reaktioner pa
moderniseringsprocessen an fenomen 1 stark motsittning till
moderniteten (Ertksen 1993:18). For att urfolk skulle overleva
och kunna uppritthalla en etnisk identitet under en period av
demografiska torandringar, forandringar inom
yrkestillhorigheten och konsrollstérandringar  behévdes  en
etnisk symbolik som hinvisade till en homogen samisk kultur
med tecken som bekriaftade ett gammalt sprik, ett sirpraglat
levnadssatt samt sliktskap och hirkomst (Eriksen 1993:89). 1
denna process fungerade urfolksstatusen som ett paraply 6ver
den inre differentieringen. Samtidigt som den etniska
mobiliseringen hjilpte samerna att overleva som grupp, gav den
stabilitet nar virlden férandrades.

Identitetskrisen som uppstitt ar ett uttryck for en generell
global kris. Det som forr ansigs naturgivet eller nedirvt har
luckrats upp och individen maste sjalv skapa sig en egen sfir.
Valmoijligheterna har 6kat. Som enskild individ betyder detta att
man reflekterar 6ver de sociala roller som finns tillgingliga samt
de mojligheter som finns 6ppna (Kellner 1992:143).

Detta har foranlett att minniskor borjar soka efter en
trygghet 1 den alltmer fragmenterade vardagen, de soker efter
rotter, nagot permanent och den inre frid som detta skall ge
dem (Friedman 1992:355). Nationella identiteter forsvagas
alltmer och ersitts av nya identiteter (Friedman 1994:80).
Identiteter som ar bygeda pa ett medborgarskap i en nation som
fungerar som ett territoriellt definierat och statligt skott omrade
ersitts av identiteter som baseras pa etnisk harkomst, ras,
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lokalsamhalle, sprik eller andra kulturellt konkreta former
(Friedman 1994:86). Hir spelar vetenskapen en inte obetydlig
roll. Det gors manga forsok att forstarka etniska och nationella
identiteter genom att anvianda kunskaper frin arkeologi,
lingvistik och historia (Friedman 1992:357).

Lingtan efter att kiinna sig hemma

I det inledande motet med Nils berattade han att han soker efter
en vig hem. Han soker efter sin fOrsvunna samiska identitet,
som han hoppas ska ge honom trygghet. Nils berittar att han
onskar en fast grund att sta pa. Genom att soka sig till samerna
och interagera med andra minniskor som har samma samiska
bakgrund som honom har Nils funnit en inre trygghet berattar
han.

Samerna ir ofta sa mycket svenskar att de kan vilja att agera
som svenskar. Den etniska tillhorigheten ar ett tillval ur en
kansla av hemliangtan, en upplevelse av att man har ett hem pa
avstand. Den grundar sig 1 en 6nskan om att tillh6ra nagot och
kanna igen det man omges av. Ett slags “hemlangtanshus”. Men
lat oss hir notera klart och tydligt att “hemlangtanshuset” inte
ar ett riktigt hus med knutar och viggar. Inte ens ett hus som
bygets av manskliga band skulle kunna mota de forvintningar
som finns pa “hemlingtanshuset”.

Det soks efter en tillhorighet dir motet med andra
minniskor inte lingre ska vara problematiskt. Det ska ge en
kansla av att vara tillsammans med andra manniskor utan att det
finns en fara for att man beskirs pa den samhorighetskinslan.
“Hemlangtanshuset” 4r paradoxalt nog ett hus som 1
drommarnas virld dr permanent, men just detta permanenta
tillstind 4ar samtidigt det virsta man kan tinka sig. Ett riktigt
vilbekant hus kan ofta kidnnas som nagot mittemellan ett
tingelse och ett hem, dir krav och tillhorighet lever och verkar
tillsammans. Detta hus behaller sin kraft si linge som det
samtidigt ar 6ppet och forinderligt (Bauman 1995:48). Det ar

krav som verkar vara omoijliga att forena.
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Men denna 6nskan handlar inte enbart om avsaknaden av
ett hem, utan ocksa om den omedvetna vetskapen att man aldrig
nagonsin kan hitta ett sidant. Det handlar om att halla
drommen levande genom att skjuta bort det oundvikliga
(Bauman 1995:406).

Avsaknad parallellt med en lingtan efter rotter praglar Svens
och Nils berittelser. Men ocksd en 6nskan om att vara unik
aterfinns 1 resonemangen. Sven berattar hur han soker efter
stabilitet och sitt eget hem. Men 1 hans berittelser lyfts dven en
upplevelse av att vara unik fram. Upplevelsen av att vara
annorlunda ar ett kreativt resultat hos individen. Manniskor wvill
inte enbart vara anonyma konsumenter av en masskultur. De ar
inte n6jda med en passiv existens 1 ett vilfardssamhalle. De vill
uttrycka och utveckla sin personlighet, och dar medvetna om de
individuella karakteristiska drag som gor dem unika.

Nair basbehoven ir tillfredstallda s6ker minniskor ofta efter
ett individuellt sitt att leva. Manniskor vill vara annorlunda, och
de wvill att deras olikheter ska uppmairksammas av andra.
Kinslan av rotloshet och en langtan efter ett “hemlangtanshus”
betyder inte att vi ar beredda pa att forlora vara separata
identiteter. Tvirtom, samtidigt som trycket pa samhallet Okar
starks de symboliska granserna (Mach 1993:18).

I skenet av detta framfors 1 intervjuerna kritik mot individer
som Nils och Sven. Kritiken ber6r hur de 6vergett samerna
under den period da det fordes en rasistisk polittk gentemot
dem och att de nu soker sig tillbaka till gruppen. Men Sven och
Nils dr pa intet satt unika. Idealiskt sett skulle en manniskas
identitet vara stabil, men 1 praktiken genomgar den en mingd
kriser. Dessa involverar hindelser 1 det forflutna, radslor infor
framtiden och foreteelser som paverkats av individens
omkringliceande miljé6 (Mach 1993:4). Ingen foéds 1 en
tardigstopt form och lever sitt liv 1 denna skepnad. Identiteten
omdefinieras stindigt samtidigt som den innehdller en niva av
reflexivitet som medfor en medvetenhet om att identiteten ar
vald och konstruerad (Kellner 1992:153).

Sammanfattningsvis kan man siga att de moderna
processerna har Okat informanternas valmojligheter, samtidigt
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som de har skapat ett behov av gemenskap inom den etniska
gruppen. Modernitetens globala effekter kan saledes ses som en
av de yttre faktorer som kan paverka de unga individerna 1 deras
val att soka sin styrka inom befolkningen. Forlusten av identitet
tillsammans med mojligheten till rétter dar troligen en av
anledningarna till att samer, som tidigare haft liten eller ingen
kontakt med befolkningen, nu séker sin tillhorighet 1 den etniska
gruppen. Det som forr ansags vara naturgivet eller nedarvt har
uppluckrats och individen maste sjilv skapa sin egen sfar.
Samernas olika kulturella kompetenser synliggors idag
alltmer nir samer med skilda bakgrunder mots. Nils har i likhet
med Marit och Sven exkluderats fran rennaringslagen och har
en kulturell kompetens praglad av sin historia. Erfarenheten att
ha exkluderats frin renniringslagen delar de med informanter
som Lena, Krister och Mats men anda skiljer sig deras
erfarenheter och syn pa det samiska at. De informanter som ar
uppvuxna inom renskotseln har ytterligare en annan syn pa vad
det ”samiska” dr. Detta innebar att de unga informanterna vid
samiska sammankomster samt vid andra moéten med andra
samer blottlagger saval skillnader som konflikter. I nista kapitel
skall darfor nagra av dessa moten studeras. Vad sker nir de unga
informanterna med skilda bakgrunder méter varandra?
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6 Kul att se dig, och vem fan ir du?

Varje ar arrangeras det samiska sammankomster pa skilda
orter inom Sapmi. Dessa motesplatser ar f6r manga ungdomar
en mojlighet att fa triffa andra samer och att for en helg vara i
majoritet bland besckarna.

Sammankomster dr ocksid en plats dir man moter andra
samiska ungdomar med ibland atskiljande identitetsuppfattning.
I detta kapitel skall jag studera vad som hinder i detta mote
mellan de olika informanternas uppfattningar av sin samiska
identitet? Vad sker nir individer som under sin uppvixt inte har
haft kontakt med andra samer utanfor den egna kiarnfamiljen
soker sig till dessa samlingsplatser och dir moter andra
ungdomar med annan uppvaxt?

I likhet med annan form av social identitet ar aven en etnisk
identitet subjektiv. Det handlar om en kansla av samhoérighet
med négot, en definition av ett jag och en grupp 1 relation till
andra. Den innehaller tva processer. Den ena idr sékandet efter
jaget, det som var tydligt hos Nils, han som soker ett ”hem”,
nagot att tillhora, en stabilitet 1 en standigt omskapande virld.

Den andra delen i processen bestir av bildandet och
uppratthallandet av grinser mellan den egna gruppen och den
grupp som andra tillhor. Etnisk identitet definieras i termer av
kulturell samhorighet som baseras pa den egnha gruppens
kulturella symboler 1 kontrast till dem som andra har (Mach
1993:12). Det handlar saledes om en tvasidig process dar den
ena delen dr mer personlig och inkluderar s6kandet efter ett jag,
medan den andra delen inkluderar en grupp individer och
baseras pa samhorighet och gemenskap med dem. Hir i detta
kapitel synligg6rs hur bade elementen 1 denna process synligeors
pa en samisk sammankomst.
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Ar jag same?

Pia ar uppvuxen i en mellanstor svensk stad. Dar har hon vaxt
upp tillsammans med sin samiska far och svenska mamma.
Faderns kontakt med den samiska befolkningen har under
hennes uppvaxt varit sporadisk. Det dr under de senaste aren
som hans intresse och kontaktytor okat inom det samiska
samhillet. Han sager att han genomgatt “’en inre resa” i
sokandet efter sitt ursprung och med pa den resan har Pia varit.

Nir jag moter Pia forsta gangen vet hon inte riktigt om hon
ar same. Hon vet att hennes pappa ar same och att det ar bland
dessa manniskor hon och han har sin slikthistoria. Fast
fortfarande svarar hon vid den forsta kontakten att hon inte vet
om hon ar same. Hennes pappa ir same siager hon men sjalv
behover hon ett ar fOr att bestimma sig om hon édr same eller e;.

Jag kommer inte tillbaka ett ar senare. Istallet far jag
mojlighet att tillsammans med Pia och Nils gora en resa mot ett
svar pa den fragan.

Pia ar intresserad av kulturella arrangemang, hennes stora
intresse ar teater och konserter av olika slag. Utover det ar Pia
valdigt intresserad av djurens ratt.

Ett par manader efter mitt forsta mote med Pia mots vi
igen. Uppmuntrad av sin pappa har hon deltagit 1 ett samiskt
ungdomsmote. Det dr hon som ringer mig och frigar om jag
inte kan triffa henne en stund for att tala om hennes
erfarenheter darifran. Hon wvill ha nagon att testa sina
upplevelser pa och vi méts pa ett café.

Pia kande sig utanfor pa motet. De flesta andra ungdomarna
kinde varandra redan. En del visade sig vara barndoms-
kompisar. Dessutom bar nistan alla kolt. Pia hade ingen sidan
och det wunderstrék hennes utanférskap. Det kandes
frimmande, sager hon, att kliva in 1 ett forum dar vanliga
ungdomar tog av sig sina moderiktiga klader och iklidde sig en
traditionell bekladnad. Hon hade inte trott att det skulle vara sa
utan hade forvintat sig att ungdomarna skulle valja att bara sina
vanliga klader. Nu kidnde hon sig utanfér da hon inte hade en
samedrikt. Det hade kints bittre om hon hade gt en kolt och
sedan sjalvmant valt att inte bara den. Diarfor har hon bett sin
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pappa att friga om nagon kan sy en samedrikt till henne. Det
tror hon kommer att medfora att hon kanner sig bittre till mods
vid nasta evenemang.

En av orsakerna till att bara en kolt pa sammankomsterna ar
just att skapa gemenskap med andra och visa att de ar mer lika
varandra an dem utanfoér. Symboler som samedrikten sarskiljer
individen fran andra som inte dr samer, upprittar personen som
same och ger samtidigt samhorighet inom gruppen. De
symboliska kriterierna som anvinds pa motesplatserna har
kodats kulturellt for att de ska kinnas igen 1 sociala
sammanhang, och dirmed skapa en kinsla av gemenskap
(Olsson 2000:10-12). Kolten bar pa en meningsfull historia for
samerna och det dr bara 1 den man kulturella skillnader pa detta
satt uppfattas som viktiga och har gjorts socialt relevanta som
sociala relationer innehaller ett etniskt element (Eriksen
1993:22). Kolten ir ett exempel pa en markér som kodats med
etnisk betydelse och dterkommer pa sammankomsterna for att
skapa den symboliska grinsen utat.

Att Pia inte hade en kolt gjorde direkt att hon kinde sig
utanfor. Det var en kinsla som bara forstirktes av att de andra
ungdomarna alla redan verkade kinna varandra. De kramades
och hilsade ingiende pa varandra. Nir de sedan riktade sitt
intresse mot Pia var de sirskilt intresserade av att veta vilka
hennes forildrar var och det forvirrade henne annu mer. Istallet
fragade de henne om varifrin hennes pappa kom och vilka han
var slikt med. Frigor som for Pia var bade helt omdgjliga att
svara pa eftersom hon inte hade den informationen tillhanda
just dd och for att Pia inte tyckte att sidan information var av
vikt. Det hade den 1 alla fall inte varit 1 den svenska milj6 dar
hon annars interagerade med unga individer men har verkade
ungdomarna férvanade nir hon inte kunde besvara deras fragor
och Pia kunde inte forsta varfor. Varfor var det sa viktigt
varifrin hennes pappa kom och vilka han wvar slakt med?
Dessutom aterkom samma frigor och samma ritual upprepades
varje gang hon inledde ett samtal med nigon av de andra
besokarna.  Pia  hade hiar upptickt det samiska
hilsningsanférandet, dir individen berittar vem hon/han ir
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genom att referera till sliktband och din samiska slakts
harkomstort.

Det finns vid varje sammankomst en symbolkarta att vilja
fran som utat och inat markerar samisk tillhorighet. Individerna
vet fore sammankomsten vilka kriterier som kommer att
betonas och har kunskap om hur de skall anvanda dessa.
Markorerna aterkommer vid varje sammankomst och det inger
trygghet och gor att individerna har en mall utifran vilken de
kan agera och uppritta sig som samer. De som inte kan anvinda
sig av dessa markorer upplevs hir som “den andre”. Pia
upplevde alltmer att hon inte passade in. Hon saknade vetskap
om vad symbolerna inneholl och hur hon kunde och
torvantades anvanda sig av olika markorer.

Efter métet ringde hon mig med en massa fragor om det
samiska. En av de symboler som Pia inte forstod och som hon
aterkommande hade fridgor omkring var deltagarnas
upptagenhet av renskotselfrigor. Pia som ar emot kottindustrin
kunde inte forsta varfor alla unga individer ville tala om renar
hela tiden. En viss forstdelse hade hon f6r de unga individer
som dgde renar sjalva men aven bland de andra deltagarna fanns
det intresse att samtala om renar, iven bland dem som inte
sjalva hade renar.

Nir Pia lade fram sina dsikter om exempelvis kéttindustrin
sa upplevde hon att de andra ungdomarna inte forstod vad hon
menade. De sa att renen ar en kulturbirare och dessutom
central 1 manga samers liv. Att renen ar en kulturbarare kunde
Pia halla med om. Fast samtidigt framholl hon ocksa att renen
utnyttjades for sitt kott, nagot som hon var emot av principiella
skal. Sedan forsokte hon redogora for dessa skil och
bakgrunden till dem. Fast de andra ungdomarna var uppenbart
tveksamma till hennes argument och det uppstod en schism
mellan henne och ndgra andra deltagare. Efter bara en dag vid
den samiska sammankomsten reste darfér Pia hem, forvirrad
och trott.

Mina informanter f6r den har studien ar mycket olika och
beroende pa sin hirkomst har de skilda upplevelser av
symbolernas betydelse och varierande kulturella kompetenser.

153



De har vuxit upp 1 skilda miljéer pa olika orter inom Sverige och
de har haft varierande grad av kontakt med det samiska
samhaillet. Deras socialisering till det samiska har varierat starkt.

I Pias fall blir detta sirdeles uppenbart. Hon har inte fatt
tilloang till den socialisering som beskrevs i ett tidigare kapitel
och har dirfér en annan kulturell kompetens. Hon vet tll
exempel inte vilken betydelse slikten har fér samer. Hon har
inte kunskap om sin egen historia och har inget uppbyggt socialt
nitverk bland samer. Hon stair ocksd frimmande for
renskotseln.

Detta ar inte markligt i sig. Att manniskor har skilda
uppfattningar av symboler giller dven dem som hor till samma
grupp (Cohen 1985:71). Ingen grupp ar helt homogen nar det
giller individuella erfarenheter och upplevelser. Problemet for
Pia var emellertid att allting upplevdes som fraimmande och
nytt. Det fanns ingenting som hon kunde identifiera sig med.

Nagra dagar efter motet far Pia en present av en annan av
ungdomarna pia motet som upplevt att hon varit for hard mot
Pia. De bor i1 samma stad och triffas ibland 1 centrum. Hon ber
da Pia om ursakt och ger henne ett sl6jdféremal av renhorn. Pa
caféet far jag titta pa halssmycket och kan beritta att det liknar
en spatrumma. Det syns att Pia ar glad 6ver presenten och att
hon uppskattar gesten.

Anda stiller presenten till problem. Féremalet 4r i horn och
birs upp av en skinnrem. Det ér ett foremal som Pia inte skulle
bira till vardags, eftersom det bryter mot hennes etiska
standpunkter. Pia forstir dock med sina nya erfarenheter i
bagaget att presenten har ett starkt symboliskt virde for givaren.
Vilka de symboliska vardena ar forsoker hon nu att lara sig
genom att friga, om renens betydelse, slojdens innebord,
symbolerna pa smycket, vikten av slikt och hiarkomst etc. Allt
detta hade varit en “naturlig” kunskap om hon vixt upp och
socialiserats bland samer som har sin kulturella bas fran renen.

Pia frangar till sist sina etiska principer och gliads at smycket.
Hon kinner lite stolthet 6ver det och funderar ocksa pa att bara
det trots materialet. Darmed har presenten fitt en ny funktion.
Aven om Pia ligger en betydelse i smycket och givaren en
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annan, sia ar deras enskilda asikter inte av hogsta vikt. Det ar
samhorighetsskapandet som star 1 fokus. Det d4r den gemenskap
som presenten skapar som idr central. Detta dr symbolernas
stytka. Olika markorer kan ha skilda betydelser for olika
individer, men trots det kan de skapa en samhoérighet som
vinner over olikheter.

Fast samtidigt d4r det sd att ju mindre generell markoren ar
desto storre betydelse far den for den enskildes identitet. Att det
uppstod en konflikt mellan Pias uppfattning om djurritt och de
andra ungdomarnas syn pa renskotseln som blev sa allvarlig att
Pia ville resa hem ar darfor inte svart att forsta.

Det handlar hir om att det finns en offentlig samiskhet och
en privat samiskhet. Hir kom de unga individerna inte éverens
eftersom Pias dsikter kom att utmana essentiella delar av de
renskotande unga individernas identitet. Da det handlar om mer
generella markorer kan individerna Overse med varandras
skillnader och se till gruppen, men inte nir det kommer nira
deras privata mest personliga uppfattningar.

Nar Sametingets ordforande eller andra samiska ledare talar
om Sapmi 1 offentliga sammanhang handlar det 1 hog grad om
retorik. Antropologen Sally Weaver (1984: 185) skiljer mellan
privat och offentlig etnicitet hos urfolk. Da samiska ledare lyfter
fram nationaltankens paraplyeffekt dr den till stor del
inkorporerad med den offentliga etniciteten. Denna etnicitet har
sin plats i det offentliga rummet och bestimmer relationen
mellan nationalstaten och urfolk. Offentlig etnicitet ar
symbolisk, global 1 sin applikation och uniform 1 sitt koncept.

I manniskors vardagsliv 4r dock samhallet och etniciteten en
verklighet 1 form av sliaktskap, vanskap, grannar, rivalitet och
svartsjuka. P4 denna niva dr samhillet och grinserna, hur
skapade de an ma vara, mer dn enbart konstruktioner, de ar en
del av en mental och materiell verklighet.

Renen ir exempelvis inte bara ett djur som anvinds i
kottindustrin. Den har en personlig betydelse som skiljer sig
mellan olika individer beroende pa bakgrund och erfarenheter.
Renen dr en del av den privata etniciteten som definieras och
praktiseras 1 individernas vardagsliv. Som symbol ir den
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situationell och heterogen och har en speciell bade privat och
kollektiv betydelse, som tjanar till att bygga en tydlig grins mot
de andra och att aven ge en stadig referensram i1 vardagen
(Weaver 1984:185). Nair Pia ifrigasatte ungdomarnas syn pa
renen kritiserade hon dirfor en av de mer essentiella delarna av
deras identitet, hon kritiserade upplevelsen av vilka de var och
vad som ar viktigt.

Pia arbetar hart for att overbrygga de skillnader i kulturell
kompetens som finns mellan henne och andra samer. Hon vill
lira sig de kulturella koderna hos den samiska befolkningen och
fragar darfor mycket. Trots det har samerna svart att forsta Pia
och andra informanter i hennes situation. De fragar sig om Pia
ens kan betraktas som same da hennes kunskaper ir sa ringa om
de ting som de virdesitter sa hogt, slaktbanden, renen, sl6jden
etc. Fragan om vem som ar same och vad som ar samiskt vacks
till liv. Ar det kulturellt? Ar det inldrt eller medfott?

Nils har samisk hirkomst. Det dr det nya modeordet.
Samisk harkomst. Jag ir same jimt. Fodd same, dor same.
Det ir en kinsla man har med andra samer. Jag kan inte
fatta att han och hans kumpaner kan bete sig som de gor
och sen sitta och se oss i 6gonen och siga att de dr samer.
Visst bryr vi oss om slakt. Men man kan inte tro att bara for
att man ar slakt med en gubbe som levde pa dinosauriernas
tid och sen har vi inte hort talas om dom, inte ett ord, ska vi
jubla. Jag kanner ingen samhorighet med han. Det iar
konstigt. Krister vill bara forstora allt det vi tror pa. Allt vi
har kvar. Han ser pa renen som en turist. Jag kianner da inte
att han ar same. (Thomas, renskotare)

Olika sambhalleliga forindringar har medfort att manga samer
som inte tidigare varit synliga pd de traditionella samiska
arenorna nu soker efter sina rotter och besoker dessa platser.
Detta betyder att alltfler samer synliggér en annan form av
kulturell kompetens. Det dr inget som samer ar vana vid. De
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samiska sammankomsterna har linge foljt samma monster,
beroende pa sammankomst varierar monstret men de manga
informanter uppger ar att det kiants bra att resa pa
sammankomster eftersom informanter dar vet vilka som de skall
triffa och hur varje sammankomst ir upplagd. Eftersom
stabilitet 4r ndgot som informanter lyft fram som positivt med
sammankomster dr det litt att forsta att forandringar pa
sammankomsterna inte ar nagot som alla informanter staller sig
positiva till. Bieffekten av att fler olika samer besoker
sammankomsterna har blivit att olika samiska grupper och deras
kompetens inte enbart skiljer sig at, utan ocksa tillskrivs skilda
varden. Vem som ir same, vad som ar samiskt och vilka som
skall fd vara med 1 gemenskapen ar fraigor som har stalls pa sin
spets och som inte har ett enkelt svar.

Vem fan sa du att du var?

Nils som vi moétte 1 foregiende kapitel har en bakgrund som
liknar Pias. Han soker sina rotter. Hon gor detsamma. Nils har
linge dromt om att triffa andra samer och likt Pia besoka en
sammankomst. Till sist tar han mod till sig och besoker ett
evenemang. Fast liksom Pia fir han direkt svarigheter 1 motet
med andra samer.

Under sammankomsten slir jag folje med Nils och nagra
andra till en narliggande pub. Det ir pa den puben som de flesta
samerna pa besok vid sammankomsten beslutat sig for att
stimma traff. Vil dar finner vi ett bord dir en grupp samer
samlats. Tva nordsamer finns med 1 sillskapet och boérjar under
samtalet att prata pa nordsamiska. Negativa ordalag anvinds om
sydsamerna och 1 synnerhet de ”nya” samernas intride. Jag
fragar forvanat den nordsamiske unge mannen om inte han var
den som bjudit in Nils till evenemanget. Jag berittar att jag
upplevt dem som vinner. Nordsamen svarar da aggressivt att
han absolut inte ar en vin av denna ’nysame”, det var av ren
vanlighet som han slagit folje med Nils till den jojkkonsert som
hallits pa sammankomsten. Allt annat ar ett missforstand fran
min sida, klargor han.

157



Epitetet “nysame” anvinds hir med eftertryck och jag kan
se att Nils upplever detta som mycket negativt. Han tystnar, drar
sig tillbaka och tittar bort fran manniskorna runt bordet. Hans
sarade intryck ar ndgot som senare bekriftas 1 en intervju. Han
beriattar hur han upplevt hur de symboler han anvande sig av
inte gav honom tilltride till gemenskapen utan vindes emot
honom. Trots att Nils anfoérskaffat sig en kolt och kinde sig fin
och samisk sa kom det fram andra individer som sa att han inte
var en riktig same utan bara en ’nysame”. Fortvivlad kidnde Nils
hur allt det samiska som han pa bara férsvann och han kinde
sig mycket liten och ensam berittar han.

Benamningen nysame” 4dr ett av madnga epitet som
informanterna anvander sig av 1 intervjuer fOr att beskriva sig
sjalva och andra. ”Nysame” ir ett ord som anvinds for att
beskriva de samer som inte tidigare varit synliga pa de samiska
arenorna. Det dr ett mycket negativt uttryck. Antalet
benimningar pa samer av olika slag har pd kort tid okat 1 antal
och de allra flesta av dem har en negativ betydelse. Nagra
exempel: nysame, ursame, helsame, halvsame, grytlapp (same
som helst ligger hemma vid grytan 1stéllet f6r att vara 1 skogen),
storstadssame, trottoarsame, SS-Same (supersamer som anser
sig kunna och veta battre an andra), sameadeln och gardessame
(same som bara dyker upp nir renarna redan ir i girdet och inte
arbetar annars).

Gemensamt for alla dessa beniamningar dr saledes att de ar
nedlitande mot samer som har andra bakgrunder, erfarenheter
och kompetenser dn en sjilv. Jag ser mangtfalden av definitioner
som ett uttryck for oklarheten 1 frigan om vem som ir same,
men ocksa som en del av den pagiende striden om vem som
ska ha ritt att kalla sig f6r same.

Pa den samiska sammankomsten dir jag och Nils befinner
oss fortsitter nordsamerna 1 gruppen ihdrdigt att skapa
konflikter och tydligt pavisa att de anser sig vara stiende Over de
andra 1 ett samiskt ssmmanhang. ”Utan spraket ar vi ingenting”
och ”sydsamerna ar sa utblandade med andra att det inte ar
torvanande att det uppstar en ny samisk grupp”, fortsatter en av
nordsamerna.
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Nils har nu helt tystnat, men en ung kvinna har en hogljudd
debatt med den nordsamiska duon. Sydsamiskans stallning
berors, likasa diskuteras slojden, uppvaxtmiljon och kontakten
med den samiska virlden.

Nir informanterna i intervjuer diskuterar dagens same-
politiska situation och situation inom det samiska sambhaillet
féljer manga samma monster som 1 deltagarobservationen ovan.
Framst praglas diskussionen av en bitterhet gentemot de samer
som valt att nedtona sin hirkomst.

Den hir familjen har alltid... de skulle inte ens leka med
lappbarnen foérut. Nu dar de mest samer av alla plotsligt. Men
det f6ds manga vuxna samer ma jag siga. Var fanns de nir
det var lagomt hippt att vara same? Da stod dom sist 1 kon
till samebyn. (Thomas, renskotare)

I intervjuer med informanterna och vid ovanstaende
deltagarobservation ar det samma argument och erfarenheter
anviands och aterberattas. Vid deltagarobservationen ar det
alltfler som aktiv viljer att ta del 1 diskussionen. Somliga
forsvarar sina asikter och andra ligger fram nya argument. Fast
ingen av dem som deltar representerar den grupp som far mest
kritik. Ingen verkar heller notera att Nils sjunkit thop under
tystnad. And4 4r det svart att tro att de inte vet att han finns dér
och att han saras av kritiken. Fast ingen riktar sig direkt till
honom.

Att enskilda individer likt Nils far ta krittk for sitt sitt att
hantera sitt samiska ursprung kan jag 1 intervjuer notera inte ar
nagot ovanligt. Vid andra sammankomster har aven andra
personer berittat om liknande attacker, direkt eller subtilt, pa
dem f6r vad som anses vara brist pa kompetens och darmed
innebira tveksamheter kring deras samiskhet.

159



Da var det en polare norrifran, hans familj var ocksa dar,
och dom och vi var och hilsa pa dom en kvall och da var
det aven...en aldre herre norrifrin som var diar och han
envisade sig bara med att prata samiska gjorde han. Och jag
mena min polare han tala val dnda svenska med mig men
den dir gubben han talade bara samiska, si ville han
nedvirdera och forringa vardet utav att fiska till exempel.
”Na men det var val ingenting att sta efter att fiska 1 fjallen
hirnere. Det var ju dndd bara siken hirnere, ha, ha, ha”.
Och sen fortsatte han att prata samiska med sin kollega som
satt dir dd. Jag fatta ju inte allt, jag har ju list nordsamiska
10 poang, och jag fatta litegrann och han var ju inte hygglig i
allt han sa. Men sa snacka han skit och allt och dd kande jag
ganska tydlig, jag var inte vatten vird 1 hans 6gon, och jag
kunde inte heller spraket. Herregud! Vad ar det f6r en same
som inte kunde spriket, kunde man va same om man inte

kunde spraket? (Mats)

Plotsligt infinner sig en annan av mina unga informanter vid
bordet, en av de renskdétande mannen. En av kvinnorna har en
stund tittat 4t Nils hall och himlat lite med 6gonen som om hon
ville ge honom lite stod dir han sitter tyst. Nu nar den nya
mannen anlint fragar hon direkt honom vad han tycker om
debatten. Hon forklarar att den nordsamiska mannen wvarit
sarskilt hard 1 sina omdoémen. Hon berittar vidare att den
nordsamiska mannen vidhallit att sydsamerna inte ér riktiga
samer da de saknar bade sprik och levande samisk miljo.
Mannen som hon vinder sig till borjar under hennes
utligening att skratta. Sedan tittar han pa den nordsamiske
mannen och uppmanar de andra vid bordet att inte lyssna pa
honom. Han anklagar direfter den nordsamiske mannen for att
aldrig ha sett en ren 1 hela sitt liv. Han pastar att nordsamen bara
gapar for att han inte har en plats 1 den renskétande varlden och
da maste attackera andra. Nir kvinnan igen inflikar att
nordsamen talat sarskilt varmt om en levande samisk miljo gar
mannen direkt till attack igen. Han undrar med en rak fraga
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riktad till Jon vad han menar med en samisk milj6. ”Du har vil
ingen riktig samisk bakgrund, ingen vidare slikt, inga renar”,
sager mannen. Rendgaren siager nagot pa samiska och sedan pa
svenska. "Det dar ar ingen riktig lapp, bara en stadslapp med
komplex, utan renar, mark eller riktig familj”.

Jon har nu tystnat. Alla andra sitter ocksa tysta. ”Eller vad
sager du”, sdger renskotaren och tittar pa en annan kvinna vid
bordet. ”Kan du ta hem den har stadslappen till pappa och siga,
titta vad jag fann, en stadslapp utan renar, men han kan tala
nordsamiska, bra va?”

Diskussionen édr 6ver och samtalet tar abrupt en annan
inriktning. I en senare intervju bekriftar Nils sitt obehag och
hur asidosatt han kiande sig. ”Utan foérsvar” dar orden han
anvinder. Aven renigaren som anlint till bordet talar vid senare
moten om situationen men han betraktar den mest som
16jevickande.

Den beskrivna situationen visar att olika samiska symboler
ges skilda varden. Resultatet blir en 1 det samiska samhaillet
radande etnocentrism byged pd en kulturstege dir det mest
ursprungliga varderas hogst. Sprak, renskotsel, slojdkunskaper
och andra symboler med ling historia dr markorer med hogt
varde.

Det hir inget unikt beteende f6r den samiska befolkningen.
Manniskor ar alltid, 1 alla samhillen, benagna att déoma andra
utifran sin egen kulturella referensram. Det som man kanner till
tycker man om, och forkastar det som ar frimmande. Nils som
inte alltid varit en del av det samiska samhillet skakar om det
som upplevts som givet. Hans narvaro pavisar att ingenting ar
sakert, fast och stabilt. Nils har en annorlunda syn pa vad det ar
att vara same och hans upplevelser skiljer sig frin andra samers.
Det gor en del av de samer som inte har samma erfarenheter
som Nils osikra pa hans syften, vem han dr och vad hans
intrade pa arenan innebar f6r dem. Genom att halla det som ar
annorlunda pa avstind skyddar folk sig sjalva och det som de
satter varde pd, och férdomar ar ett saidant skydd.
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Ingen gar fri

Bland samerna finns det pa en varierande grad av social
klassificering diar man inte bara skiljer mellan “oss och de
andra” utan dar de somliga bland dem sjilva riskerar att drabbas
av exkludering. En informant berittar att han bjods in pa
middag hos en renskotarfamilj for att diskutera de konflikter
som fanns mellan hans grupp samer och samerna inom
samebyn. Under middagen fl6t samtalet val men sa helt plotsligt
siger en av minnen i huset att min informant bor skrapa kottet
fran benen. Informanten siager att han forstod vad mannen
menade men att mannen da inte var sen att papeka att det var
en samisk tradition att skrapa allt kott fran de kokta renbenen
for att inte likna ett rovdjur. Informanten sager att han kinde sig
dum och ”icke samisk” nir han insag sitt misstag. Men samtidigt
blev informanten ocksa arg eftersom han i den situationen
upplevde att alla under middagen bara vantat pa att han skulle
gora ett misstag sa att de kunde kritisera hans samiska
kompetenser.

Kategoriseringarna som framtrader har handlar om sprakliga
benimningar som fyllts med en konkret betydelse och ingjuter
saval kanslor av tillhorighet och gemenskap hos vissa som
kanslor av utanforskap for andra. Bendmningar som halvsame,
helsame, nysame och trottoarsame anvinds for att pavisa vilken
kategori en bestamd person tillhor.

I det som jag kallar kulturstegen kan det latt uppfattas som
om det finns en topp och en botten. Fast inom det samiska
samhillet gir ingen fri frin bedomning och virderande
uttalanden. Det finns allid en moijlighet att ifrdgasitta och
nagelfara den enskilde samens kompetens och eftersom alla har
sin egen upplevelse av symbolernas virde och mening kommer
ingen att nagonsin uppna den perfekta samiska identiteten.

Varken Pia eller Nils later sig dock nedslas av deras negativa
mote med andra samer. Bdda blir istallet intresserade av att lara
sig mer om de kulturella kompetenser som andra visar upp. Nils
kommer alltmer att intressera sig for spraket, Pia {6r jojken och
teater. Dessa intressen aterspeglar ocksa de fritidsintressen de
tidigare haft. Genom att Oka sina kompetenser inom dessa
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omraden hoppas de minska de upplevda skillnaderna gentemot
andra samer.

De olika grupperna

Ovan studerades hur de olika informanterna agerade och
bemétte varandra 1 motet med varandra pa samiska
sammankomster. Har fokuserades pa konfrontationerna mellan
informanterna. For utomstiende kan samerna framsti som en
homogen befolkning. Konflikterna mellan skilda grupper ar
svara att uppmiarksamma for de individer som inte har
kunskaper om olika samiska kategoriseringar. Pdhopp mellan
olika samer kan ocksa vara svara att uppticka om betraktaren
inte vet vilken individ som tillh6r vilken slakt och i vilken grupp
den slikten sedermera raknas tillhéra. Om en individ
kommenterar nagot hos en annan same kan den kommentaren
bade vara sdaval neutral som mycket elak beroende pa hur den
g6rs men ocksd till vem stalls. Kallar en same en annan for
supersame, en benimning som anvands for att beskriva de
samer som har stor kulturell kompetens, kan den kommentaren
betraktas som helt neutral om den anvinds till nigon som alla
vet har stor kulturell kompetens. Kallas diremot en individ for
supersame och alla andra samer vet att den har en liten kulturell
kompetens fungerar kommentaren pd motsatt sitt, nimligen
nedvirderande. P4 samma sitt fungerar andra kommentarer. I
en filtsituation kallar en same en annan same fOr ursame.
Ursame dr 1 detta sammanhang en benimning pa individer,
speciellt 1 Visterbotten, vars slakt levt och verkat i omradet
under manga generationer. Ursame ar inte en negativt laddad
benimning men just i detta sammanhang anvandes den emot en
same som 4ar boende 1 Visterbotten men vars slakt ar
tvangsforflyttad till omradet. Genom att 1 samtalet benimna
denna individ som ursame lyfte talaren fram hur fel han ansag
det vara att samer, som inte varit verksamma eller boende i
Visterbottensomradet lika linge som hans slidkt, kunde inneha
ratten att uttala sig om Visterbottens historia och situation.
Talaren ansag att de tvangsforflyttade samerna inte hade
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kunskap om det omradet de verkade 1 men anda hade tagit en
stor plats 1 samebyarna 1 omradet. I en betraktares 6gon skulle
de nedvirderande och elaka i att anvinda benimningen ursame
till just denna individ litt missas. Om betraktaren inte visste
vilken slakt som de bida samerna tillhorde, vilka konflikter som
finns mellan dessa grupper och vilka egenskaper dessa tva
grupper tillskrivs av andra samer skulle de mycket elaka
pahoppet liatt ha missats. Det ar darfor nodvandigt att ha
kunskaper om samiska forhallanden och slakter for att kunna se
hur kulturstegen anvinds i olika sammanhang. Samerna hjilper
aven sjalva till att uppratthalla den homogena ytan utit och
samerna gor det pa detta sdtt det dnnu svadrare att upptiacka
konflikter mellan skilda samiska grupper. Men samerna vet att
de inte 4r en homogen befolkning. De vet att de ar en ytterst
heterogen samling av individer och samtidigt som en
utomstaende individ kan se homogenitet ser samerna
heterogenitet.

Dessa konflikter och olika kultursynsitt syns heller inte utit.
Detta delvis for att samerna uppvisar sarskilda kulturella drag 1
offentliga sammanhang for att vinna politisk mark och ge sken
av _homogenitet. Men innehar en individ en sarskild samisk
kompetens laser denne in andra ting dn bara den homogena
uppvisningen. For vid sidan om och samtidigt som samer agerar
tillsammans med andra etniska grupper har de sirskilda
relationer till varandra. De styrs av andra virderingar dn de
svenska och dven om fia utomstiende noterar detta sa ar det
nagot som alla samer kinner till och agerar utefter. Pa en samisk
sammankomst dir bade samer och svenskar deltar, exempelvis
vid en konsert, ar de icke samiska deltagarna inte av intresse for
informanterna. Fokus ligger inte pa att interagera tillsammans
med de svenska besckarna. Det ar enbart 1 uppvisandet utat och
granssattandet mellan oss och dem som de andra deltagarna
spelar en roll. Annars dr informanterna i sina berattelser fran
dylika arrangemang helt upptagna med att diskutera och
reflektera Over de internsamiska relationerna. De talar om vad
som viardesatts 1 samiska sammanhang och hur de agerat ratt
eller fel 1 skilda situationer.  Det ar de hir speciella
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varderingarna och normerna och kunskapen om dem som gor
alla informanter till samer. De kanske inte har samma syn pa
vad samiskhet iar och vem som ar same, men de ar alla
medvetna om gallande varderingar och radande grupperingar.
Det ir ocksd det som gor samerna och informanterna unika.

I de element som uppvisas utat kan en viss statiskhet
upplevas. Men i de internsamiska moétena som samtidigt pagar
ror identiteten hela tiden pa sig och de olika uppfattningarna
och upplevelserna synligeors, inte enbart genom direkta pahopp
eller konflikter. Aven om informanter sitter nira varandra och
tittar pa varandra markeras hela tiden ett “revir’” som inte far
storas. P4 sammankomsterna ar det darfor av sarskilt intresse att
notera vilka som soker kontakt med vilka, vilka som 4r 6ppna
for moten med andra och vilka som markerar en privat sfar.
Innehar man sedan kunskap om de olika slaktnitverken inom
den samiska virlden dr det inte svart att notera olika gruppers
agerande gentemot varandra. Det blir inte svart att se det
monster av agerande som informanterna uppvisar. Fér samma
personer nastan umgas hela tiden med varandra och sker
overtradelser mellan grupperna sker de ofta tillsammans med en
annan For samma personer umgas nastan hela tiden med
varandra och sker overtradelser mellan grupperna sa sker de
ofta tillsammans med en annan mellangrupp som fir agera som
medlare 1 motet. Det dr ocksd da som intressanta ting framtriader
om det samiska samhallet och samisk identitet.

Under varen 2007 besoker jag vid ett tillfille en offentlig
samisk tillstillning i Ostersund. Det ir Sametinget som anordnar
en dag med forelasningar och middagsbjudning under kvillen.
Pa plats finns bl.a. Sven som har en bakgrund som pa manga
satt paminner om Nils. Svens historia berors ocksa 1 kapitel 5
”Same eller nysame”. Vid detta tillfalle fokuserar jag pa hur
dagens hindelseférlopp fortloper just med tanke pa de olika
samiska grupperingarna agerar och interagerar tillsammans. Vid
den hir sammankomsten har samiska politiker, svenska
polittker,  journalister, samiska kulturarbetare, svenska
tjansteman och andra samer samlats for vid ndgot som bade ar
en offentlig samisk tillstallning men ocksa en samisk motesplats.
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Jag intrider si 1 borjan av dagen i ett rum dir samtal pdgar
mellan olika individer. For en utomstiende individ syns det
knappast nagon inre logik eller ordning i samtalen. Alla ses
samtala med alla och samer vinkar glatt till varandra nir de
uppticker en bekant i folkmassan. Inte heller nir individerna
skall vilja sittplats for att sitta sig infér dagens forestillning
finns det mycket att notera f6r en utomstaende. Efter varandra
och for en same syns en logik 1 vilka som samtalar med vilka.
Gofftman pavisar 1 inledningskapitlet av Relations in public att det
finns regler for i vilken ordning vi pratar, hur vi tittar pa
varandra, vilka vi samtalar med och hur vi sitter iging och
avslutar samtal (Goffman 1972:3).

I detta skeende viljer jag sa att bryta monstret. Nar jag viljer
sittplats viljer medvetet en plats nira en individ fran en specifik
samisk grupp, en grupp som jag inte tillhor. Jag viljer sedan att
inleda en konversation med den individen. Nir sia mina nira
bekanta passerar denna individ for att nd en plats nara mig sa
hilsar de inte pa henne utan valjer att direkt rikta sig emot mig
med sina hilsningsfraser innan de satter sig ner. Efterat forklarar
de sitt beteende med att de inte kanner denna individ 1 friga och
darfor inte forstar varfor de skall hilsa pa henne. Samtidigt ar vi
dock alla medvetna om att denna individ ar en kidnd samisk
profil och som sidan kan de inte gi obemairkt i samiska
sammanhang. Men mina vinner vidhaller att de inte siag en
anledning att hilsa pa en frimling. Nar jag sa papekar att de
hilsat pa andra frimlingar med betydande roller inom den
samiska virlden ror de sig besvirat innan de svarar att dessa
personer har betydelse for deras vardagsliv genom exempelvis
myndighetsutévning. Jag vet emellertid att dven denna individ
har ett visst myndighetsinflytande men viljer dnda att slippa
fragan utan att diskutera den vidare.

Hir synligeors skillnaderna mellan olika samiska grupper.
Mina bekanta valjer att sitta med och tala med dem som tillh6r
samma grupp som de och som de delar vardagsliv eller annan
kulturell tillh6righet med. De visar pa skilda satt att omradet ar
deras och att andra inte ar inbjudna dit. For att visa att ett
omrade dr vart och vilka som ingir i vart omride kan man
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anvanda markorer, bade ord och var kropp kan fungera som
markorer. Det kan vara en sidan sak som vem man valjer att
halsa pa men ocksa betydligt mer subtila ting som en hand eller
en fot 1 ett sarskilt lage som markerar att vi hér thop med nagon
och att vi har upprittat ett gemensamt omrade emellan oss och
dirmed undanber oss inkriktare. Genom de har omradena eller
sfarerna uppvisar man si att man har vissa rittigheter som den
att valja vem eller vilka som far tala med oss. Samtidigt fungerar
ocksa omradet som ett skydd (Goffman 1972:40).

Men utat, om man inte valjer att studera just det, syns vare
sig. de skillnader mellan olika samer som finns eller de
granssattande som pagar under dagens aktiviteter. Det ar istillet
en homogen som lyfts fram 1 alla offentliga yttranden och tal.
Fran arrangOrernas sida fokuseras pa jojken, kolten och tal om
gemensamma ting. Skillnaderna 1 vad som utgér samisk kultur
eller samiskhet ges ingen plats.

I efterhand samtalar jag med Sven och frigar om hans
reaktioner pa sammankomsten. Sven suckar och berittar att han
kande sig nagot asidosatt. Just denna dag upplevde han var f6r
internsamisk och han kinde inte att han var en del av gruppen
berittar han. I olika lokala medier rapporteras emellertid om den
samiska sammankomsten och hur dess offentliga budskap 1
form av forelisningar och tal mottagits. Just den delen limnar
Sven dirhdn nir han berattar om sina upplevelser av dagen. For
honom var de sociala relationerna och samtalen det viktigaste
och 1 dem kinde han sig inte fullt ut delaktig. Inte heller Sven ar
emellertid beredd att ge upp utan har hittat nya vigar ini
gemenskapen, 1 hans fall berdr intressena politik och
kulturfragor.

Samer, men inte samma samer

Alla informanter ar samer, men de ar inte samma samer pa
samma siatt. Vem som ar same och vad som ar samisk kultur
varierar beroende pa vem du fragar. I detta kapitel har
konflikterna som finns inom befolkningen lyfts fram och det
har synliggjorts hur det finns en etnocentrism inom den samiska
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befolkningen. En etnocentrism som tar sig uttryck genom att
olitka samiska symboler ges skilda virden. En del samiska
symboler anses std 6ver andra 1 viarde och nar olika samer mots
synliggors saval symbolernas skilda virden som hur de anvinds
for att utesluta andra samer som inte har tillgang, eller vet hur
de skall anvinda sig av, skilda samiska symboler sisom spraket
eller renskotseln.

168



7 Sammanfattande diskussion: Ar jag en
riktig same?

I de foregaende kapitlena har jag velat ge en bild av samisk
kultur och den vardag som unga samiska individer lever 1.
Genom att lyfta fram olika informanters berittelser och
erfarenheter har jag velat visa hur de unga informanterna,
forstar, anviander och forindrar sin identitet. Samtidigt har jag
velat visa pa hur alla informanter pa olika satt forsoker finna sin
plats bland samerna. I detta avslutande kapitel skall jag forsoka
sammanfatta tidigare analyser och se hur de olika
identitetsuppfattningarna paverkar informanterna och ge nagra
torklaringar pa varfér missforstainden blir djupa mellan
informanterna och konflikterna stora.

Olika grupper

Centralt 1 materialet har hela tiden varit hur informanterna bar
pa vitt skilda berdttelser. I samtalen med dem sia har
etnocentrismen och heterogeniteten inom den samiska
befolkningen framtriatt pa det satt som foregdende kapitel visar.
I centrum finns alltsd identiteter som stindigt ror pa sig i
kontakt med andra. Men kanske framst si domineras studien av
en oforstielse mellan olika grupper av samer.

Den bestaende kinslan och uppfattningen efter att ha
studerat materialet dr att individerna ar mycket olika varandra.
Det upprepas hela tiden men ordens egentliga innebord faller
latt platt till marken. Nils som star i centrum av kapitel 5 ”Same
eller nysame” representerar en grupp unga individer som
antingen vaxt upp utan att veta att de ar samer eller sa har de
sjdlva valt att nedtona sin etniska hiarkomst under sina
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barndomsar. Gemensamt mellan alla de unga informanterna i
kapitel 5 ar dock att de idag soker kontakt med andra samer.
Nils soker efter ett hem, nagonstans diar han finner stabilitet.
Han har 1 modernitetens era hamnat i en situation dar han sager
att vardagen forvirrar honom och han siger att han kidnner en
lingtan att finna en stabil tillvaro. I studien av honom blir det
tydligt att han paverkas av det moderna sambhaillet och soker
efter en identitet. Han valjer och valjer om. Hela tiden utvecklas
han och under studiens gang ar han den informant som frimst
av alla forindrats. Han har gitt fran att vara en osiker ung man
som jag motte pa en pub vid en samisk sammankomst. Just dar
och da uppvisade Nils ett ambivalent f6rhallningssatt gentemot
sin samiska identitet da han inte riktigt annu visste var han
horde hemma eller vad hans samiska identitet bestod av. Manga
ganger under studien aterkom han till dessa resonerande tankar
kring sin identitet och han frigade sig i borjan av filtarbetet ofta
om han var same eller inte? Hans s6kande forsvarades ocksa av
de reaktioner han motte hos en del andra samer, som de
etnocentriska bemotanden som beskrevs 1 foregaende kapitel.
Samtidigt som jag studerade honom foérandrades han ocksa hela
tiden och han stillde dterkommande reflexiva fragor om sin
identitet, om vem han var, var han kom ifran och var han var pa
vag.

Hans syn pa det samiska kom sa att férandas och utvecklas
under studiens gang. Forst ville han att jag skulle hjilpa honom
att finns sin samiska identitet men allteftersom tiden gick sa
fann han en egen vig mot sina samiska rotter. Han triffade
andra som likt honom sokte efter sin historia och med dem blev
han vanner. Tillsammans hade de en gemensam utgangspunkt 1
sitt sOkande och utifran diskussioner kring detta kom de att
bygga upp en idé om vad det samiska var for dem. Det var fran
borjan deras gemensamma historia och syn pa samhaillet som
torenade dem och med det som utgangslige bildades
vanskapsband och de forenades 1 sitt sokande. De kom sa under
studien alltmer att resa pa samiska sammankomster tillsammans,
besoka varandra och uppleva varandra som liknande samer” ur
samma grupp. De kom att diskutera ting som andra grupper inte
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diskuterade 1 samma grad. De talade exempelvis om traditionell
samisk slojd men fokuserade 1 hog man pa hur de kunde
utveckla denna sia den passade dem. De sydde upp koltar men
gjorde girna en forandring i monstret eller detaljerna sd de
kindes bekvima att bara for dem. I varje samtal, nir de sydde
sina koltar eller nar de provade att jojka horde jag dem
emellertid tala om identitet, vem man var och historiens
betydelse for alla individer.

Nils har vixt upp i en helt annorlunda samisk milj6 4n andra
informanter. Mest olik dr hans uppvaxt de barn som finns
representerade 1 kapitel 3 “fostran till same”. Den vardag som
beskrivs dir och som beror de rendgande barnen ar langt ifran
den vardag som Nils hade som barn. Detta medfor att dessa tva
informantgrupper dr valdigt olika varandra. De har olika
uppftattningar av vad som ar samisk kultur, vad som idr samisk
identitet och vem som ar same. De individer om studerades i
kapitlena “fostran till same” och “traditionen” ar mycket olika
Nils 1 saval deras forstaelse av sin identitet som hur de lever sina
vardagsliv. De informanterna som studerades 1 dessa kapitel
lever 1 en speciell renskotande livsform som paverkar deras
vardagsliv och livsval. De har dnda sedan barnsben influerats av
renskotselns tankemonster medan Nils vixt upp 1 en helt annan
milj6 dir 1 hog man andra normer och virderingar dr gallande.
Nils formar sin egen samiska identitet, eftersom han aldrig
omgirdats av andra samer i sin uppvaxt.

Medan de renskotande informanterna, inda sedan fodseln,
istallet just paverkats av alla de samiska individerna runtomkring
dem och deras syn pa vad en same ir. Deras samtalsimnen ar
som en foljd av detta nistan helt centrerade kring renen och
dess vilmadende. De talar om vinner och sliktingar i olika
omraden och diskuterar en del politik. For dem har alltid det
samiska varit en klar och nirvarande del av vardagen. De
paverkas, och har alltid paverkats direkt, av politiska beslut och
lansstyrelsernas agerande och det fargar 1 hog man deras
samtalsimnen.

Vid sidan av dessa tva informantgrupper har sedan en tredje
grupp valts att studeras. Det dr de unga informanter som

171



beskrevs 1 kapitel 2 om lagstiftningen. De har under hela sin
uppvaxt varit omgardat av andra samer men de ar inte
medlemmar 1 samebyn och innehar inga speciella rattigheter 1
form av jakt och fiske. De har uteslutits fran samebyn i olika
omgangar och deras identitet har sedan i hog man baserats pa
detta utanforskap. I denna grupp ingar en mangd individer som
alla har olika syn pa samisk identitet men de som valts att
studeras har kallas 1 studien for jakt- och fiskesamer och de
arbetar aktivt for att forandra rennaringslagen. Det har blivit en
del av deras identitet. De ir relativt liten informantgrupp med
klara band till varandra och specifika geografiska omraden.

Hos denna informantgrupp har renskétseln  och
lagstiftningen  fatt en alldeles speciell plats 1 deras
identitetsbygge. De dr mycket kritiska till hur lagen utformats
och de har under sin hela sin uppvaxt varit medvetna om de
skillnader som rader mellan olika samer rent juridiskt. Nils och
de andra 1 hans grupp star ocksa utanfér samebyn men de ar
inte pa samma sitt intresserad av varfor deras familjer hamnade
utanfor renniringslagen. For informanterna 1 kapitel 2 4ar dock
detta utanforskap en central del av deras liv och det péaverkar
manga av deras livsval. De har emellertid alltid, till skillnad fran
Nils och de andra 1 hans grupp, varit medvetna om sin samiska
hiarkomst och dr uppvuxna tillsammans med andra samer. De
har haft samiska vanner och deras forildrar har betonat deras
samiska hiarkomst under deras barndom. De ir inte pa samma
saitt som Nils och de andra 1 hans grupp reflexiva 1 sitt
identitetstinkande utan klara 6ver sin samiska identitet.

Genom de hir informanterna och genom att liata deras
berittelser komma fram sa blottliggs savil de skillnader som
finns mellan olika samiska informanter i form av uppfostran,
tankar om identitet och rattigheter samt de konflikter som finns
mellan de olika tankesitten informanterna har. En
aterkommande tvistefraga ar just den som beror rendgarna och
den status som de ofta tillskrivs ha bland samerna i1 Sverige.
Detta beror delvis pa att renskotseln under lang tid lyfts fram av
svenska staten som den mest centrala och viktiga delen av
samisk kultur. Renskotseln ar darfor idag det som manniskor
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som Inte dr samer fraimst forknippar med den samiska
befolkningen. Aven hos samerna sjilva ir renskotseln alltid i
centrum.

En av alla de informanter som dr negativt installd till
renndringslagens stiftande 4r Lena. Lenas historia finns
atergiven just 1 kapitel tva “Renniringslagens betydelse”. Hon
vidhiller att om renniringslagen skrevs om si att alla samer
inkluderades 1 rattigheterna sia skulle det samiska sambhaillet
automatiskt omskapas. Lenas asikt dr alltsa att om
rennaringslagen forindrades sia den inkluderade alla samer sa
skulle inte de inre konflikterna mellan olika samer existera i
samma utstrickning som de gor idag. I kapitel 5 traditionen
samt 1 pafoljande kapitel 6 7 Kul att se dig, och vem fan ar du?”
kan man dock se att det inte bara ricker med att vara renskotare
eller samebymedlem for att ha en hog status 1 det samiska
samhillet. Utan att alla samer har nagot som kan kritiseras och
att det darfor inte finns en perfekt same som har hogst status 1
alla lagen. I kapitel 6 moter informanten Nils en kille vid namn
Jon och Jon anvinder sig 1 det motet av sin kulturella
kompetens for att trycka ner Nils. Jons lyfter fram vikten av att
kunna tala samiska och Nils upplever 1 motet med Jon att han
inte riktigt riknas som same. Men nir Jon moéter en annan
individ anvinds samma taktik for att nedvirdera honom. Den
same som Jon moter anser inte att spraket ar av hogsta vikt utan
att man ocksa maste vara en aktiv renskotare och
samebymedlem. Det blev hir uppenbart att det fanns olika
graderingar mellan skilda samer. Om man sa lagger till det som
avhandlades 1 kapitel 5, diar kraven pa de unga renskotande
informanterna studerades, framgar det dven hur det inom
samebyn finns olika statusgraderingar mellan skilda renskotande
individer. Samebyn har flera olika sijter och de innehar skilda
status. Samma varderingsskala finns siledes delvis ocksa inom
samebyarna och ett medlemskap ar inte allt som krivs for att
man skall inneha status inom byn.

Det har alltsa 1 studien blottlagts ett etnocentriskt monster.
Ett etnocentriskt monster dar olika individer klassificeras och
virderas utifran en kulturell varderingsstege. En stege dir olika
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individer och skilda kompetenser har varierande varde. Dar det
mest ursprungliga virderas hogst. Fast det som ocksa
uppenbaras ar alltsa att ingen ar den perfekta samen. For dven
om man ar renskotare sa finns det aven en skillnad mellan dem.
Det finns asikter om vem som 4r den biste renskotaren, finare
och samre slikter etc. Det pagir 1 det samiska samhallet alltid en
kamp om kulturella symbolers virden. Det racker inte med att
vara renskotare. Det kravs mera an att vara samebymedlem for
att inneha den hogsta statusen. Si att ge alla samebymedlemskap
skulle inte 16sa konflikterna och inte radera ut den kulturella
varderingsstegen. Det ar darfor en alltfor enkel forklarings-
modell att tillskriva renniringslagen allt ansvar f6r konflikterna,
de olika tankesitten och erfarenheterna och tro att om den
skrevs om skulle allting bli bra. Det betyder emellertid inte att
Lena har helt fel i sina resonemang. Situationen for Lena och
andra informanter skulle kanske avsevirt forbittras vid en
lagindring samtidigt som diskussion om samers lika virde skulle
ta en plattform.

Men skall man forsta varfor etnocentrismen finns dar maste
aven nagra andra synvinklar an enbart de fran det lagstiftande
perspektivet antas. Dirfor vill jag hir lyfta fram nédgra andra
aspekter for att skapa forstaelse for hur olika informanter har
svart att acceptera skillnaderna mellan olika samer.

Forst vill jag peka pa att det centrala problemet bland
informanterna ir att de faktiskt inte forstar varandra och darfor
inte kan forstd hur andra samer kan se pa samisk kultur pa det
satt de gor. Deras samiska virderingar och normer skiljer sig at
beroende pa vilken bakgrund de har. Sjalvklart ar det sa att olika
informanter har varierande grad av forstielse for varandra. En
del informanters upplevelser av det samiska samhillet star
varandra nirmare medan andra skiljer sig mer at. Men det finns
tvi grupper av informanter som inte alls har samma bakgrund
och som inte kan/eller vill forstd varandras utgingspunkter,
erfarenheter och upplevelser. Det dr egentligen fel att
klassificera informanter i sadana hir grupper av samer men
skillnaderna mellan de hir informanterna ar si stora att de
faktiskt kan ses som olika grupperingar. Det dr dock viktigt att
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ha i atanke att det mellan dem sedan finns en mangd andra
informanter.

De tva informantgrupper jag har vill exemplifiera med ar
den grupp som Nils tillhor, har kallad de s6kande samerna, och
sedan de renskotande informanterna, hir fraimst representerad
av Anders.

Nils tillh6ér alltsi en av de informantgrupperna som jag
anvander mig av hir. De informanter som tillhér denna grupp
samer dr inte uppvaxta i en samisk miljé utan har borjat soka
sina samiska rotter under tondren. Som uppvuxen 1 ett samhaille
dir ungdomar bade uppfattas ha alla mojligheter att forma sin
egen identitet, och dessutom utsitts for ett starkt tryck att sjalva
ta ansvar for det, ar utforskandet av deras samiska bakgrund en
av de mojligheter som ir aktuella f6r dem, och som dessutom
kan ge dem kanslan av att ha en historisk férankring f6r vem de
ar. For de hir informanterna har sjilva omvandlandet av
identiteten, sokandet av identiteten blivit centralt 1 deras liv. De
skapade band till varandra och sokte tillsammans svar pa fragor
om vem som var same och vad som var samiskt och dari fann
de sin historiska forankring. Informanterna kom att definiera
varandra som tillhérande samma grupp samer och de kom att
lira sig om traditionell samisk sléjd och jojk. Men
informanterna kom ocksa att omdefiniera hur den sl6jden skulle
se ut och hur den jojken skulle lata f6r dem som tillhérde denna
grupp samer. Sakta kom de hir informanterna att under
taltarbetets gang skapa en egen samisk vardegrund och egna
versioner av hur samisk sl6jd, konst eller musik kan lata.

Nils och de andra informanterna i hans samiska grupp har
alla vaxt upp 1 en helt annan milj6 4n de renskotande
informanter som finns representerade 1 kapitel 3 “fostran till
same”. De informanterna har hela tiden omgardats av ett
samiskt samhalle och fran deras forsta barndomsar har familjen
och slikten uppfostrat dem for att kunna hantera en viss form
av det samiska sambhallet, renskotarsamhillet. Dessa
informanter har inte haft samma mojlighet att ’prova” olika
identiteter, fundera 6ver sitt yrkessval, sin bostadsort eller sina
vanner som Nils och de sokande informanterna har da deras
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direkt omgardande samhalle har andra varderingar och normer.
For aven om renskotarna ocksd tillsynes kan valja vad de vill bli
sa kommer deras val ibland att direkt paverka deras stillning 1
det samiska samhallet, och det vet de informanterna om redan
fran start. Sa hur de hir tva informantgrupperna an forsoker
forsta varandra sa uppstir oundvikligen konflikter. Darfor att
dessa tva grupper av informanter har sa olika utgangspunkter,
erfarenheter och upplevelser.

Senmoderniteten utmirks av att individer kan fa prova olika
identiteter och livsstilar. Den beskrivningen fungerar ocksa
utmarkt for de flesta av informanterna. Fast en del av de unga
informanterna, fraimst da de renagande, upplever inte alls en
sadan frihet. De kidnner inte att de kan vilja vilket yrke som
helst och sedan komma tillbaka hem igen om det inte fungerade.
De kinner inte att de kan flytta var de vill eller umgas med vilka
som de vill. Trots att de ar unga sa upplever de inte alls allting
som gorbart. Ska da hela empirin forstas utifrdn teorier om
senmodernitet faller en stor av forstielsen av materialet utanfor
analysen. Samtidigt kan inte Nils och hans sokande forstés
utifran livsformsteorier. Livsformsteorierna kan inte forklara
varfor Nils och andra s6kande samer efter en uppvaxt inom det
svenska sambhillet borjar soka efter sin samiska identitet. Det
handlar hir om tva informantgrupper som dr si olika varandra
att man kan prata om skilda samiska kulturella synsitt och
darfor krivdes tva olika teorimodeller £6r att na dem.

I grunden handlar det emellertid alltsa har om kultur. Om de
virderingar, normer och kunskaper som oOverférs mellan
generationer. Kunskaper som innefattar bade hur man gor saker
som varfoér man gor saker. De s6kande samerna och de samiska
rendgande informanterna tillskriver sig inte samma kultur. De
kan inte forsta varandra eftersom saval deras kunskaper som
virderingar och normer inte sammanstimmer med varandras.
De sokande samerna paverkas av moderniteten och en kultur
dar dessa viarderingar och sitt att leva accepteras. Renskotarna
styrs av andra normer och virderingsmonster baserade 1 deras
spectella livsform.
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Ett exempel pa en markant skillnad mellan de sokande
samerna och de renidgande informanterna ar att 1 det sambhalle
och bland de individer som de s6kande samerna vaxt upp finns
en acceptans for identitetsprovande. Renskotselns livsform
tillater emellertid inte fria val, omval och forsok. Renskotsel ar
inget man provar, lamnar och provar om. Acceptansen for ett
sadant beteende finns inte och eftersom renskotseln inte kan
bedrivas ensam, utan skall bedrivas 1 samebyverksamhet, sa ar
det majoriteten som bestimmer vad som tolereras. For Anders,
den homosexuella renskétaren som limnade sin familj men
sedan atervande, blev det hir skillnaderna i synsatt uppenbart da
han stilldes infor de fria val som en ung individ far. Han lirde
sig genom att studera sina svenska vanner och det omgirdande
samhallets normer, och tyckte sig se att han skulle kunna vilja
var han ville bo, vad han ville bli och vem han ville leva med.
Men samtidigt som han tog dessa intryck fran ett hall fick han
ocksa fran det renskotande samhallet klara signaler att det
levnadssattet inte var kompatibelt med renskétseln och att han
darfor var tvungen att limna renskotseln om han valde att leva 1
modern anda. Moderniteten ses har inte som en naturlig del
utan som ett hot mot den renskotande livsformen och skall
darfor hallas stingen.

Detta kan ses som paradoxalt eftersom en bidragande orsak
till livsformens styrka kan vara det senmoderna sambhallet sjalv.
Det senmoderna sambhallets struktur anses i avhandlingen sta pa
motsatt sida fran livsformen men det kan kanske dven bidra till
livsformens fortsatta existens. Det senmoderna sambhillet
utlovar namligen frihet och valmdéjlighet men skapar ocksa en
osakerhet for individen dar fragor om vem man ar tilltar 1 styrka.
Renskotseln  erbjuder 1 denna osidkra tid stabilitet och
gemenskap, ramar och grund. I skenet av det kan man forsta
varfér manga informanter 6nskar sig tillgang till denna livsform.
De vill kunna vilja renskotseln med allt vad det innebir.
Renskotseln har 1 det senmoderna sambhallet fatt ett nytt
attraktionsvirde. Aven om senmoderniteten ir ett hot mot
livsformen kan moderniteten ocksa samtidigt vara det som
bidrar till dess 6verlevnad.
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Mitt 1 den verkligheten lever renskotarna och de sokande
samerna. For Anders, 1 den renskotande gruppen, var
valmoijligheterna inte si manga om han ville vara kvar som
medlem 1 samebyn. Medan Nils, bland de sokande samerna,
upplever att samhallet ar byggt av olika mojligheter dir man kan
utprova vad identitet dr. Men de sokande samerna upplever
ocksa att denna gorbarhet har skapat en osikerhet som gor att
han attraheras av de regler och den sikerhet som den
renskotande livsformen innehar. Effekten blir att skillnaderna
mellan dessa tvd informantgruppers utgangspunkter blir stora.
Skillnaderna mellan dem synlige6rs sedan for bade dem sjalva
och andra samer runtomkring nidr de reser pa samiska
sammankomster.

Pa samiska sammankomster moter namligen informanter
likt Anders och Nils varandra och andra unga samiska individer
som inte delar deras utgangspunkt, varderingar och normer. Det
blir har tydligt att vad Nils tycker ar samiskt kan skilja sig
markant fran vad Anders anser ar samiskt etc.

De sokande samerna som aldrig wvarit en del av
renskotarlivsformens  system  har namligen inte samma
virldsbild som en renskétande informant. Det informanterna
tydligt kan se skiljer dem 4t och som gar tvirs igenom det
samiska sambhillet 4r den juridisk politiska nivan. Darfor sitter
de stor vikt vid just detta 1 sina forklaringar av skillnaderna dem
emellan. Att de sedan har olika virderingar och kommer fran
skilda utgangspunkter dr ndgot som de senare upptacker, framst
genom att de inte kinner samhorighet med varandra.

Ett exempel pa detta dr hur informanterna som ar uppvuxna
inom rennaringens sjalvstandighetsform 1 hoég man lever efter
att renskotseln ar det viktigaste i deras liv och att renskotseln ar
vard allt arbete en individ kan tinkas orka med att uppringa. Det
ar renen och renskétseln som dr den forsta prioriteringen for
dessa individer. Problem uppstir da ofta nir de moter andra
individer, som ocksa 4r samer, men som inte satter renen i
centrum. De renskotande informanterna har da svart att kdnna
gemenskap med de andra samerna. Ofta fragar de sig, kan de
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har minniskorna vara samer 1 huvudtaget om renen inte ar det
centrala?

De olika varderingarna och normerna som informanterna
har skiljer dem sa markant at att de inte ser andra informanter
som samer huvudtaget. Renen ir central for en informant likt
Anders att det har blivit synonymt f6r det samiska att satta den 1
centrum. Det betyder emellertid inte att spraket, sléjden och
jojken inte har en stor betydelse f6r Anders, men de elementen
utgar ocksa fran renen. Anders beskriver exempelvis jojken som
ett satt f6r honom att uttrycka sin karlek till renen och markerna
han lever pa. Medan Nils har en annan uppfattning och
beskriver jojken som en samisk kulturyttring med betydelse for
honom som en del av historien om samernas liv.

De sokande samerna styrs inte heller av de lojaliteter eller
varderingar som paverkar rendgarinformanterna si starkt. De
sokande samerna ar inte uppbunden av de sociala relationer som
binder samman renskotarna med varandra och som utgor grund
tor olika allianser. Fran rendgarnas synvinkel blir sa de sokande
samernas samiska identitet “obegriplig” da de inte delar samma
kulturella utgangspunkt.

Just lojaliteten ar f6r Anders ndgot av yttersta vikt f6r hans
identitet. Vilket inte minst visar sig nar han aterviander till sin
familj. De sokande samerna diremot har vixt upp utan att veta
att de ar samer 1 ett svenskt samhille med nedtonat samiskt
ursprung nu valt att betona sina samiska rotter. Anders kunde
ocksa ha valt att leva helt 1 det svenska samhillet och nedtona
sin samiska harkomst dir han vixte upp men han valde att inte
gora det. Det beror mycket pa att samhallsklimatet forandrats.
Nar Nils mormor limnade det samiska livet var det samiska
nira sammankopplat med negativa erfarenheter och att det var
tult att vara same, sa ar inte situationen i dagsliaget. Darfor var
det aldrig ett alternativ f6r Anders att nedtona sitt ursprung,
fastin han brot med sin familj, om dn for en kortare period. I de
sokande samernas val ser Anders sd ingenting han forstar. For
Anders ar nedtonande av en samisk identitet nagot mycket
allvarligt. Lojaliteten ar ju kdrnan 1 sijte och Anders upplever att
de s6kande samerna inte ar lojala personer och tror att de snart
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kommer att vanda samerna ryggen ocksd. Anders upplever inte
moijligheterna att nedtona det samiska som kulturellt accepterat.
For honom skulle det ha betytt att han forskjutits fran sin familj.
For Anders gallde det att riatta sig in 1 systemet eller lamna det.
Om han ville gbra andra val sa maste det ske med familjens
goda Overseende. Att fritt prova olika former av samiska
identiteter blir f6r Anders helt otinkbart. F6r honom fanns bara
rendgarnas form av samisk identitet. Vill man inte ritta in sig i
de ridande virderingarna maste det si ske pa den svenska
arenan. Anders skulle da berovas sin renidgande harkomst och
tvingas leva mer som svensk. Nar sa Nils intrader pa arenan och
funderar och diskuterar sin etniska tillhorighet blir det for
manga informanter ett brott mot de radande normerna. Det blir
att betrida ett forbjudet omrade. Bland vanner kan manga av de
rendgande informanterna tillsta att de ocksa funderar 6ver vad
en same ir, om de dr samer och vad de vill géra med sina liv.
Men att 6ppet stilla sig upp och ensam ge rost at sidana tankar
ar inget som de unga informanterna ar villiga att gora. Nils har
diarmed med sitt agerande, ur Anders perspektiv, brutit med en
av hans grupps viktigaste normer, lojaliteten. Det ar darfor svart
for Anders att forsta hur Nils samtidigt kan kalla sig same.
Genom att biara med sig den renskétande livsformen 1
bakhuvudet ar det littare att forsta de konflikter som uppstar
mellan de sokande samerna och renskotarna. De har inte samma
kulturella utgangspunkt. De bar inte pa samma viarderingar och
normer. And4 ir de bada samer. Bara olika former av samer. De
delar manga av de synliga grinsmarkorerna saisom kolten men
under denna ar skillnaderna mellan dem stora. Desto mindre
markoren syns desto mer betydande ar den ocksa for individen.
Att de delar samma klidesdrikt bar inte med sig en lingvarig
gemenskaphetskansla dd de ldgger helt olika inneborder 1 sina
drakter. For Anders betyder kolten en sak och for Nils en helt
annan. Nils beskriver den som en symbol som visar att han ar
same och sluter cirkeln av utanférskap och assimilering. Anders
beskrivning ar mer diffus men han sager att han ser kolten som
det som visar pa hans harkomst fran ett speciellt geografiskt
omrade och en slakt. Den visar pd hans historia och binder
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samman honom med dem som levt har 1 dartusenden. Nils talar
sa om avbrott 1 sin historia och Anders om kontinuiteten.

I dessa exempel wvisar si Nils och Anders pd den
heterogenitet som finns hos samerna. De blotligger kulturella
skillnader som finns inom samma befolkning. Men bredvid
differenserna finns det ocksa nagra element som de ar 6verens
om, exempel pa sidana symboler dr flaggan och nationstanken.
Men mer betydelsefullt anda ar att de bada talar om sliktens
mening och kan aterge alla sina sliktingar.

For Nils édr just denna punkt bade personligt viktig som
forskningsmassigt intressant. Han kom nidmligen in i
befolkningen och sokte sig sjilv, ett hem, en trygg punkt.
Ganska snart hade han emellertid forstatt att det omgivande
samiska samhillet redan hade klart for sig vem han var och var
han hoérde hemma. For en av de saker Nils lade mirke till var
alla andra informanters upptagenhet med sina sliaktingar och hur
dessa gavs vikt vid varje enskilt mote mellan individer. Hur de
tog plats 1 presentationen av vem du var och vilken status du
skulle tillskrivas. Nils som aldrig haft en fast punkt 1 tillvaron
upptackte nu hur andra individerna vid forsta motet mellan
honom och dem satte in honom i en redan etablerad sliktkarta
och ett ssmmanhang som han dnnu inte hade kunskap om. Nils
som sOkte efter en trygghet 1 sin historia fann omedelbart detta
tilltalande. Han borjade sd sjalv undersoka sina sliktrelationer.
Niégra av hans slaktingar visade sig sedan nir han tog kontakt
med dem inte vilja veta av honom. Men andra visade sig ha
samma upplevelser och erfarenheter som honom. Nils som nar
jag fOrst motte honom var en s6kande man fann hir en del av
den trygghet och stabilitet han eftersokte. Idag umgas och
socialiserar Nils 1 hog man med andra samer. Frimst handlar det
da om samiska slaktingar med samma eller liknande historia som
honom. Den grupp som samerna tillskrev honom att tillh6ra
och de individer han ansdgs vara slakt med visade sig vara precis
de personer Nils eftersokte. Samerna hade klart for sig var han
horde hemma och det passade Nils 1 hans s6kande. Han kom till
den samiska gruppen med ringa erfarenhet men tog snabbt till
sig en av de centrala delarna i den samiska kulturen. Han forstod
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vikten av slikten och gjorde den viktig dven for sig sjalv. Delvis
for att den gav honom vad han eftersokte, en kinsla av
hemmahorande. Men Nils har pd detta sitt hela tiden plockat ut
de delar av den samiska kulturen som tilltalat honom och gjort
dem till en del av hans identitet. Helt i enlighet med det
senmoderna samhallets ideal. Han ar inte intresserad av
renskotseln men han har gjort jojken till sin pa sitt eget sitt.
Han kanner ingen storre marktillhorighet men han
experimenterar garna med kolten och sléjden. De element och
symboler som givit honom néagot har inkorporerats, omarbetats
for att passa och sedan givits en plats 1 hans bild av sig sjilv som
same.

For det har sittet att anvanda sin identitet och det samiska
har Anders lite forstaelse. Dessa skillnader kan sa leda till att
etnocentrismen far fotfaste eftersom det man ar radd for
utesluts och byggs grinser emot. Nar de symboliska grinserna
hotas forstarks de och det kan ta sig uttryck just genom
kulturstegen. For Anders ar inte intresserad av att Nils far
forandra inneborden 1 de samiska symbolerna som jojken eller
slojden. Det upplevs som ett hot och dirmed maste grinserna
forstarkas. P4 samma sitt forstirks granserna ndr informanter
likt Lena, Krister och Mats efterstravar forandringar 1
renndringslagen med malet att alla samer skall ha samma
rattigheter oberoende av sin samiska hirkomst. Deras krav ar
for Anders ett direkt hot mot renniringens mojligheter att na
ekonomiskt barkraft. Jakten och fisket dr viktigt som biinkomst
till renskotseln och dirfor dr delade rittigheter nagot som
Anders har svart att forlika sig med. Aven om de alla oberoende
av sina skilda bakgrunder ar kritiska mot RNL (rennaringslagen)
1971 dr de dnda radda for de férandringar som samekulturen
kan sta infor

En bakomliggande orsak till uppkomsten av etno-
centrismen kan vara att informanterna ar sd olika varandra att
nar de agerar ut sin samiska identitet upplevs det som ett hot
mot andra samers symboliska granser. Genom att forstarka dem
och tydligt visa var de gar vill sa informanter skydda det som de
anser ar samiskt. For att kunna forstirka dem maste de dock
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tyllas med samisk betydelse och de som inte delar denna syn pa
det samiska hamnar sa pa den andra sidan gransen. For att de
individerna inte ska kunna utmana griansen igen tydliggors sa att
deras satt att tolka vad samiskt ar mindre vart och inte korrekt.
Resultatet blir sa en form av samisk etnocentrism dar skilda
samiska satt att uppleva och utagera det samiska ges skilda
varden.

Stigma och etnocentrism

Etnocentrisms roll inom det samiska samhillet ar stark och en
bakomliggande  forklaringarna  till  det dr de stora
kulturskillnaderna och forstirkta symboliska granserna, med
syfte att ridda det samiska. En annan aspekt pd varfor
etnocentrismen existerar och uttrycks 1 det samiska sambhallet
utgar fran den samiska historien.

Samerna genomlevde under 1900 talet en period som
dominerades av olika former av ”lapp skall vara lapp” politik.
Denna nedlitande syn pa samerna kinnetecknades av
uppfattningen av samernas oférmaga att st pa egna ben och
bidrog till att fa samer att kidnna sig mindervirdiga andra
manniskor. Manga samer valde i skenet av detta att forsoka
assimilera sig med den svenska befolkningen eller att i
moijligaste man undkomma en del av stigmat som lades pa dem.
Skammen Over att vara same vaxte sig ibland stark och
informanter berdttar om sina familjer som exempelvis bytt
efternamn for att slippa forknippas med sitt samiska ursprung.

Nir informanterna berittar om sin familjs namnbyte
aterkommer de ofta till hur andra samer reagerat, frigat och
ifragasatt deras namnbyte. Aterigen visar samerna si pa en form
av etnocentrism dar aven namnbytet Oppnar for kritik. Ett
namnbyte sitts in pa den samiska virdeskalan som nagot
negativt som kan rendera 1 minuspoang.

Att leva med ett stigma som det samiska och pa olika satt
hela tiden forsoka finna vagar eller mojligheter att inte domas
medfor ofta att individer kan uppleva en viss ambivalens infor
sin identitet. Det har kan i sig vara ytterligare en sak som gor att
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etnocentrism uppstir och vidhalls. For den hiar ambivalensen
gor att stigmatiserade individer sjilva dlagger sig en viss tendens
att doma eller dela in sitt ’folk” 1 olika skikt beroende pa hur
synligt eller patringande deras stigma ar. Individer kan da i
kontakten med andra som ir virre stigmatiserade dn de sjalva
anvinda sig av samma attityder som de moter 1 kontakt med
andra “inte lika stigmatiserade” individer. Det dr som om det
nedvarderande beteendet gir igen hos dem som nedvirderats.
De hir nedlitande synsitten har blivit som nagot av en norm,
som efter att de aterkommande anvints mot dem till slut blivit
det ”normala” sittet att agera och uppleva sig sjilv. Individer
tror pa sitt eget mindervarde och aterspeglar aterkommande hur
man behandlas 1 métet med andra mot andra man moter. Hos
samerna riktar sig denna kritik mot personer med valdigt olika
bakgrunder. Gemensamt dr emellertid att det ofta handlar om
ilska eller bitterhet gentemot de personer som under delar av
sina liv valt att nedtona sin samiska hirkomst. Informanterna
talar om att andra samiska individer som nedtonat sin samiska
hiarkomst svikit den samiska gruppen och wvarit illojala mot
befolkningen under svarare tider. De samer som under tider valt
att nedtona sin hirkomst anses ha undkommit kritiken och
stigmatiseringen fran samhillet och nu bedéms och viardesitts
de samer som under perioder valt att nedtona sin hirkomst
hardast av andra samer som alltid betonat sin samiska harkomst.
De som har de flesta ursprungliga attributen att visa upp och
anvinda sig av varderas hogst och far minst kritik. Lojalitet och
kontinuitet belonas. Det betyder att de samer som bytt namn
’straffas” for sitt agerande av de samer som inte bytt namn.
Samtidigt ger de samer som “anser sig st hogre upp pa
kulturstegen” uttryck for sitt stigma genom att anvinda sig av
desamma attityder som de utsatts for.

Hur svart det ar att undkomma etnocentrismen visar sig
igen. For de samer som kinde av stigmat 1 den man att de
upplevde sig tvungna att byta namn straffas nu hardare 4n andra
nar samhallet forandrats. Samtidigt avslojar de personer som
uppvisar etnocentriska drag ocksa hur de paverkats av samernas
stigmatisering och 6ppnar da for kritik fran andra.
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Den politik som férdes gentemot samerna fick alltsa skilda
konsekvenser for alla inom befolkningen. Inte minst eftersom
den pa olika sitt medforde att gruppen splittrades och under tid
utvecklades olika samiska kulturer, virderingar och normer.
Ligg dartill stigmats paverkan pa individers identitet och man
torstar vilka svarigheter som de unga informanterna stills infor 1
sitt identitetsarbete. For samtidigt som de dr sa olika som samer
kulturellt sett sa delar de en smirtsam historia som paverkar
deras ageranden gentemot varandra. I skenet av det dar
uppkomsten och vidhallandet av konflikterna inom befolk-
ningen inte svara att forsta.

Sammanfattningsvis kan man siga att, de unga infor-
manternas skilda utgangspunkter dir de har olika erfarenheter
av den samiska historien, samhillet omkring dem och den
samiska kulturen gor att problem kan uppsta 1 kontakten mellan
dem. For ibland ar de kulturella uppfattningarna si skilda fran
varandra att de inte upplever att de tillhor samma befolkning.
Anda idr de alla samer.

Det ir just informanternas olika kulturella och historiska
utgangspunkter som gor att de har sd svart att fo6rsta varandra. I
det virsta scenariot kan sedan olika kultursyner mellan grupper
eller inom grupper leda till att vissa individer bryter med den
samiska befolkningen. Andra kimpar utifran sin situation med
att forandra de symboliska granserna.

Genom den samiska historien och det stigma som lagts pa
dem har det dessutom utvecklats en samisk etnocentrism. Det
har uppforts en samisk kulturstege dir skilda individer tillskrivs
olika virden utifran sina kulturella kompetenser.

Det var for att studera hur det ar att vixa upp och vara ung i
samiska miljoer fyllda av traditioner, yttre sambhallelig paverkan,
narhet och konflikter som jag inledde denna studie. Delar av de
fragestillningarna har fatt ett svar men tyvirr finns det
fortfarande omraden och samiska grupper som jag inte lyckats
beskriva. I studien syns tydligt skillnaderna mellan de samer som
linge befunnit sig utanfor samebyarna, madnga under flera
generationer, och de som ar aktiva inom renskotseln. Fast bland
mina informanter finns en grupp samer som inte ir medlemmar
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1 samebyn men som anda har en nira kontakt med renagarna.
De hir informanternas berittelser har jag beroende pa min egen
bakgrund inte kunnat nd 1 den man jag velat. Det har varit
uppenbart att de inte talat sa fritt med mig som man kunde
onska. Detta kan bero pa att jag med min renskétselbakgrund
tillhor en grupp som de "inte tillhor men andd tillhor”. En av
informanterna sade att hon inte ville siga saker som kunde
medfora att hon hamnade 1 konflikt med samebymedlemmarna.
Det var i denne informants fall uppenbart att hon inte kunde se
mig som etnolog utan enbart som en representant for min
samiska bakgrund och min grupptillhorighet. I fortsatt
forskning om samer dr emellertid dessa unga informanters
berittelser ett intressant omrdde att undersoka. Eftersom de
lever 1 kanske den sviraste situationen av alla mina samiska
informanter. De star mitt emellan olika samiska grupper och
maste besitta en stor samisk kompetens for att hantera de
dagligca métena med andra individer utan att konflikter uppstar.
Slutligen kan jag konstatera att oavsett vilken samisk
kompetens eller bakgrund informanterna har sa finns det
likheter dem emellan. Aterkommande berittar alla informanter
om hur de ofta ifragasitts av individer utanfér den samiska
befolkningen. Negativa pahopp, fragor med underton av rasism
och minniskors stereotypa bilder av samer ar nagot som alla
informanter kan beritta om. Samtidigt talar alla informanter
ocksa om de svarigheter de upplever finns inom den samiska
gruppen. Dir informanterna kinner att de inte accepteras for
vilka de upplever sig vara. Hela tiden ifrdgasitts de unga
samernas egen bild av sig sjilva. Den negativa spiralen ar
mycket svar att bryta f6r dven om en grupp samer skulle enas
om vilka symboler de anser ar samiska och vilka kompetenser
de anser ar viktiga sa skulle de dndock hela tiden kritiseras,
ifragasittas och nedviarderas av andra samer. Vikten av fa vara
den man upplever sig vara utan kritik eller ifragasattande ar det
som manga informanter efterfragar. Att for en stund dven 1 det
sydsamiska omradet fa vara i majoritet ar en drom madnga
informanter nir. Ett tillfille att fd leva 1 och med den samiska
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kultur som ar grunden for deras identitet. Tyvarr dr den drom-
men idag nastan omojlig att na.

Ar jag en riktig same?

I skrivandets stund, nir den hir studien sakta nar sitt slut, laser
jag en del av faltanteckningarna. Jag ser hur jag berors av
informanternas berattelser. Hur jag skrattar med dem, glads 1
deras framgingar och hur jag grater ndr svarigheter drabbar
dem. Det som beror dr just de unga informanternas behov av
att fa vara den de sjalva upplever sig vara. Att fa siga vad de
tycker och kinna vad de kinner.

Nir jag skulle systematisera materialet var jag for en period
tvungen att avskdrma mig fran mina informanter. Detta frimst
eftersom de unga individerna férandrades sa snabbt men ocksa
tor att de ber6rde mig si djupt. Men att ha informanterna 1
”mitt eget” samhille innebar att jag aldrig riktigt kunde limna
dem och med manga har jag skapat band som jag tror kommer
att besta. En del saker som de delat med sig kommer heller
aldrig att lamna mina anteckningar och sta 1 nagon bok.

Hur svart det hir arbetet skulle bli visste jag inte fran borjan.
Alla mina informanter kom inte att folja mig till slutet utan valde
att avsluta sina liv. De blev en del av en alltfor mork
sjAlvmordsstatisttk bland unga samer. Jag tillignar denna
avhandling till de som inte orkat och till de andra informanterna
som fortfarande kimpar.

187



Summary

The goal of this dissertation has been to show describe and
analyze different ways of being Sami today and discuss the
historical terms of creating identities. One question at issue is
growing up and being a young Sami in an environment filled
with traditions, external societal influence, closeness and
conflicts. Other issues which also are enlightened are how the
young informants use and develop their Sami identity in relation
to the lives they are living, which problems and opportunities
are they facing and how they manage their traditional heritage.

The first chapter presents the dissertation’s empirical and
theoretical basis. Chapter two describes how reindeer grazing
legislation influence the informants rights within the Sami
people and how their legislative foundation influence their view
on soclety. It also contains a discussion on how the informants
use their Sami identity based on their social and material terms
and how the legislative terms influence their development of
identity

The informants in this chapter aren’t included in the
reindeer grazing legislation, their families has been excluded
during different historical periods by the legislation.

All informants want to become members of a reindeer
herding district and they use different ethnic strategies to reach
their memberships. Some informants uses the political arena to
try and change the legislation allowing them to be members
while other informants tries to obtain their membership by
being invited by already existing members.

At the same time it shows how the informants are
influenced by their alienation and how their families have
created a Sami culture based on other values and norms,
different from the other informants in this study.

They are acutely aware of their own history and uses that
history in all conversations.

Since I base my study on interviews with young men and
women, the emphasis has been placed on changes that my
sources considered most central and important in their lives.
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In chapter three we meet the reindeer herding informants
and the symbolic side of ethnicity. The chapter describes how
individuals learn to understand which norms and wvalues are
important within their community. It also shows how they
through their upbringing acquire the cultural competence which
is necessary 1n that same community.

It portrays how the children of the reindeer herders
participate and are included in the daily labour of reindeer
husbandry and thus are incorporated in the group and learns
which norms and values are important within their community.

Chapter four depicts some of the difficulties which occur
when traditional terms collide with the modern society which
seems to offer practically endless opportunities to young
individuals.

I show what can happen when a young man who is
expected to become a reindeer herder chooses a different path
in life instead. The young informant parts with his family for a
time only to return and make an effort to become a reindeer
herder according to the wishes of his family. In this part I try to
explain the informants seemingly irrational choice and which
difficulties different informants meet when the traditional
demands ends up in conflict with the promise of freedom and
endless choices offered by the modern society.

This chapter also introduces gender differences since the
informants are expected to act differently and to choose
different paths in their lives based upon gender. The young man
is expected to take over the family business of reindeer herding
while a female informant doesn’t experience that she even have
a choice of become a reindeer herder on the basis of gender.
Instead she tells a story of how she is expected to marry a
reindeer herding husband in order to further the family’s
tradition of reindeer husbandry.

Finally an informant show how she as a consequence of
traditional requirement chose to break with her family in order
to live a life of her own choosing and of what the modern
soclety has promised she could have.
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Chapter five portrays the young informants, who were
raised in families which toned down or completely hid their
Sami heritage, in search of their Sami identity today. It shows
how this situation occurred and which factors that might
influence these young informants in their search for Sami
identity today.

In a modern society, increasingly more fragmented and
where identity becomes a personal project, can the ethnic
togetherness with it’s clearly defined boundaries be tempting for
searching individuals. In chapter six however, a situation is
depicted where several informants meet at a Sami festival and
the differences within Sami people becomes visible, which
results in the realisation that the Sami society doesn’t always act
inviting to all. Instead, questions of who is Sami are brought to
a head. An ethnocentrism becomes obvious where different
Sami individuals, depending on their heritage and cultural
competence, are differently valued. Those individuals who has
the largest Sami cultural competence generates a higher value
than other Sami and thus they have created a cultural ladder.

In the last chapter the former chapters are tied together, and
it describes how the informants’ different Sami heritage have
resulted in them sometimes standing so distant from each other
that it may be concluded that they are different kinds of Sami.
And despite of who they are, where they come from and what
cultural knowledge they possess no one can be the perfect Sami.
Instead everyone is up to questions of their Sami heritage and of
how Sami they actually are.

190



Kill- och litteraturférteckning

Tryckta kallor

Statens offentliga utredningar (SOU)

SOU 1968:16. Renniringen 1 Sverige. Stockholm
Svensk forfattningssamling (SFS)

STS 1886:38. Lag angaende de svenska Lapparens ratt till
renbete 1 Sverige. Stockholm

SES 1898:66. Lag angaende de svenska Lapparens ratt till
renbete 1 Sverige. Stockholm

SES 1928:30. Lag angaende de svenska Lapparens ratt till
renbete 1 Sverige. Stockholm

SES 1971:437.Renniringslag. Stockholm.

SES 1992:1433. Sametingslag. Stockholm

SFS 1993:36. Lag om dndring i renniringslagen (1971:437).

Stockholm

Tidningar och tidskrifter

Ostersundsposten 21 januari 2006

191



Bearbetningar

Amft, Andrea, 2000. Sapmi i forandringens tid : en studie i svenska
samers levnadsvillkor under 1900-talet ur ett genus- och
etnicitetsperspektiv. Umed: Samiska studier

Andersson, Asa, 2003. Inte samma lika. 1 dentifikationer hos
tondrsflickor i en multietnisk stadsdel. Bslov. B Ostlings bokforlag

Arnstberg, Karl-Olov, 1988. Ndr var tar sin. Stockholm:
Carlsson

Balto, Asta, 1997. Samisk barneoppdragelse i endring. Oslo: Ad
Notam.

Barth, Fredrik, 1969. Introduction. 1: Barth (red). Ethnic Groups
and boundaries. Bergen & Oslo: Universitetsforlaget.

Bauman, Zygmunt, 1995. Life in fragments : essays in postmodern
morality. Oxtord : Blackwell.

Behar, Ruth, 1996. The vulnerable observer, anthropology that breaks

your heart. Boston : Beacon Press

Berg, Magnus, 1994. Seldas andra brollop. Berdttelser om hur det dr:
turkiska andragenerationsinvandrare, identitet, etnicitet, modernitet,
etnologi. Goteborg. Etnologiska institutionen.

Bergqvist, Tuula, 2004. Sjdlvstandighetens livsform er) och
smadforetagande, tilldmpning och utveckling av realistisk livsformsanalys.
Karlstad. Karlstad University Press

Berman, Marshall, 1987. A/t som: dr fast forflyktigas : modernism
och modernitet. Lund: Studentlitteratur.

192



Bjorklund, Ulf, 1983. Etnicitet : en antropologisk dversikt.
Stockholm : Socialantropologiska inst.

Bjornberg, Ulla & Back Wiklund, Margareta, 1990.
Vardagslivets organisering i familj och ndrsamballe. Goteborg:
Daidalos

Blehr, Barbro, 1994. Lokala gemenskaper : en studie av en
nordsvensk by pa 1980-talet. Stockholm: Carlsson.

Bourdieu, Pierre, 1999. Praktiskt fornuft : bidrag till en
handlingsteori. Goteborg: Daidalos.

Bretell, Caroline B (ed), 1993. When they read what we write. The
politics of ethnography. Westport Conn: Begin & Garvey.

Broady, Daniel (ed), 1998. Inledning: en verktygslada for studier av
falt.. 1. Kulturens falt. Goteborg. Daidalos. S: 11-26

Cocq, Coppelie, 2000. Mobilisering av minoritetsfolk : &sv en etno-
politisk rorelse bland samerna, jamforelse med négritude, en rirelse bland
afrikaner. Umea. Umea universitet Institutionen f6r arkeologi
och samiska studier

Cohen, Anthony, 1975. The management of myths : the politics of

legitimation in a Newfoundland community. Newtoundland: St
Johns.

Cohen, Anthony, 1985. The symbolic construction of community.
London : Ellis Horwood Ltd. and Tavistock Publications Ltd.

Cramer, Thomas & Prawitz, Gunnar, 1970. Studier :
renbeteslagstifining. Stockholm: Nordstedt.

Davie, Maurice, 1971. Sumner today : selected essays of William
Graham Sumner with comments by American leaders. Westport

193



Ehn, Billy, 1993. Kultur och erfarenbet : aktuella teman i svensk
etnologi. Stockholm: Carlsson.

Ehn, Billy & Klein, Barbro, 1994. Fran erfarenbet till text: om
kulturvetenskaplig reflexivitet. Stockholm: Catlsson.

Eidheim, Harald, 1971. Aspects of the lappish Minority Situation.
Oslo: Universitetsforlaget.

Eriksen, Thomas Hylland, 1993. Etbnicity and nationalism.
London: Pluto Press

Fiellstrom, Phebe, 1986. Samernas sambélle i tradition och nutid.
Stockholm. Norstedt.

Foucault, Michel, 1987. Overvakning och straff : fingelsets fidelse.
Lund. Arkiv forlag

Frankenberg, Ruth, 1993. White women, race matters : the social
construction of whiteness. London. Routledge.

Friedman, Jonathan, 1992. Narvissim, roots and postmodernity. 1:
Lash, Scott & Friedman, Andersathan (ed). Modernity and
identity. Oxford : Blackwell

Friedman, Jonathan, 1994. Cultural identity and global process.
London: Sage

Friedman, Jonathan & Hasager, Ulla, 1994. Hawaiz: return to
nationhood. Copenhagen. IWGIA

Giddens, Anthony, 1976. Central problems of Social Theory.
Berkley. University of California Press.

Giddens, Anthony, 1984. A contemporary Critique of Historical

materialism. Berkley. University of California Press.

194



Giddens, Anthony, 1991. Modernity and self-identity : self and
society in the late modern age. Stantord, Calif. : Stanford Univ.
Press.

Goftman, Brving, 1972. Stigma : den avvikandes roll och identitet.
Stockholm: Nordstedt.

Gothlund, Anette, 1997. Bilder av tonarsflickor : om estetik och
identitetsarbete. Linkoping. Tema universitet.

Hirdman, Yvonne, 2001. Genus: om det stabilas foranderliga former.
Malmo: Liber

Hoem, Anton, 1978. Sosialiserin, en teoretisk og empirisk
modellutvikling. Oslo: Universitetsforlaget.

Hovland, Arild, 1999. Moderne urfolk : lokal og etnisk tilhorighet
blant samisk ungdom. Oslo: Norsk institutt for forskning om
oppvekst, velferd og aldring.

Hojrup, Thomas, 1989. Dez glemte folk: livsformer og
centraldiregering. Horsholm: Statens bygge forskningsinstitut

Jakobsen, Liselotte, 1999. Livsform, kin och risk: En utveckling och
tillampning av realistisk livsformsanalys. Arkiv torlag, Karlstad.

Jakobsen, Liselotte och Karlsson, Jan, 1993. Arbete och kdrlek:
En utveckling av livsformsanalys. Studentlitteratur. Lund.

Kellner, Douglas, 1992. Construction postmodern identities. 1
Lash, Scott & Friedman Jonathan (eds). Modernity and Identity.
Oxford: Blackwell.

Kaks, Helena, 2007. Mellan erfarenbet och forvantan: Betydelser av

att bli vuxcen i ungdomars livsberattelser. Linkoping: Linkopings
universitet, Filosofiska fakulteten.

195



Lantto, Patrik, 2000. Tiden borjar pa nytt : en analys av samernas
etnopolitiska mobilisering i Sverige 1900-1950. Umea : Institutionen
tor nordiska sprak, Kulturgrians norr.

Liliequist, Marianne, 1991. Nybyggarbarn : barnuppfostran bland
nybyggare i Frostvikens, 1 ilhelmina och Tdrna socknar 1850-1920.
Umead : Univ. ; Stockholm : Almqvist & Wiksell International.

Mach, Zdzislaw, 1993. Symbols, conflict, and identity : essays in
political anthropology. Albany : State Univ. of New York Press.

Minde, Henry, 2003. Samer, makt og demokrati : sametinget og den
nye samiske offentligheten. 1: Bjorkli, Bjorn & Selle, Per (red) med

bidrag av Henry Minde. Samer, makt og demokrati : sametinget og
den nye samiske offentligheten. Oslo : Gyldendal Akademisk.

Morkenstam, Ulf, 1999. Om “lapparnas privilegier” :
Forestillningar om samiskhet i svensk samepolitik 1883-1997.
Stockholm: Univ

Nehls, Eddy, 2003. dgval : lastbilsforare i fjarrtrafik - perspektiv
pa yrkeskultur och genns. Goteborg: Etnologiska institutionen.

Nordin, Asa, 2002. Relationer i ett samiskt sambille. : en studie av
skotesrensystemet i Gallivare socken under forsta halften av 1900-talet.
Umea: Samiska studiet.

Notdin, Asa, 2007. Renskditseln dr mitt liv: analys av den samiska
renskitselns ekonomiska anpassning. Umed. Vaartoeh, centrum for
samisk forskning.

Olsson, Erik (red), 2000. Etnicitetens grinser och mangfald.
Stockholm: Catlsson

Pehrsson Robert N (1964) The bilateral network of social relations
in Konkdmd Lapp district. Samiske samiinger bd 1'11. Oslo: Norsk

Folkemuseum

196



Pusch, Simone, 1998. Nationalismen och kataskolan: remissvaren
till O. Bergquists forslag till kataskolereform 1909-1912. 1: Skold,
Peter & Kram, Kristina (red). Kulturkonfrontationen i lappmarken.
Sex essder om mitet mellan samer och svenskar. Umea: Kulturens
trontlinjer, Skrifter fran forskningsprogrammet Kulturgrins
Norr 13. 5 95-136

Roosens, Bugeen E, 1990. Creating ethnicity : the process of
ethnogenesis. Newbury Park, Calif. : Sage Publications

Ruong, Israel, 1982. Samerna i historien och nutiden. Stockholm:
Bonnier fakta.

Sachs, Lisbeth, 1983. Onda dgat eller bakterier. Turkiska kvinnors
mdte med svensk spukvdrd. Stockholm. Liber.

Sara, M. N, 2002. The Saami Siida instution as a social and ecological
regulation system. “Reindeer as a keystone species in the North’.
Proceedings of the 1™ CAES PhD course, 1-15 September
2000, nor Finland, 23-27. Finnmark, Norway and Kola
Penisula, Russia, Soppela, Paivi, W. Ruth, B. Ahman and].A,
Riseth (eds). CAES Network, Rovaniemien Painatuskeskus/
Arctic centre University of lapland, Rovaniemi, Finland.

Stordahl, Vigdis, 19906. Samse i den moderne verden : endring og
kontinuitet i et samisk lokalsamfunn. Karasjok : Davvi girji.

Thomasson, Lars, 2002. Ur jamtlandssamernas nutidshistoria : en
mer dan hundradrig kultnrkamp. Ostersund. Gaaltije

Thomasson, Lars, 2005. In medias res! De svenska samernas
organisationsproblematik far inte vara tabu. 1 Skold, Peter & Per
Axelsson (red). Igar, idag, imorgon — Samerna, politiken och
vetenskapen. Umea. Cesam, centrum for samisk forskning

197



Tyrkko, Arja, 1999. I skdrningen mellan arbetsiiv och fordldraskap —
en studie om livsfomer i 1990-talets Sverige. Stockholm. Arbete och
halsa — vetenskaplig skriftserie 1999:17

Weaver, Sally, 1984. Struggles of the Nation-State to Define
Aboriginal Ethnicity: Canada and Auwstralia. I Gold, Gerald L (ed).
Minorities and Mother Country Imagery. Institute of Social and
Economic Research. Newfoundland: St Johns.

Wennstrom, Annica, 2006. Lappskatteland; en familjesaga.
Stockholm. Wahlstrom & Widstrand.

Ziehe, Thomas,1989. Kulturanalyser : ungdom, ntbildning,
modernitet : essaer av Thomas Ziehe sammanstillda av Johan
Fornas och Joachim Retzlaff i samarbete med forfattaren.

Stockholm ; Stehag

Agren, Martja, 2006. "Ar du finsk, eller-2" : en etnologisk studie om
att vaxa upp och leva med finsk bakgrund i Sverige. Goteborg.
Arkipelag.

Alund, Aleksandra, 2000. Etnicitetens méingfald och ningfaldens
etnicitet : kon, klass, identitet och ras. 1: Olsson, Erik (red).
Etnicitetens grinser och mangfald. Stockholm: Carlsson

Ohlander, Magnus, 1999. Enologiskt filtarbete. 1. Ohlander,
Magnus & Kaijser, Lars. Etnologiskt faltarbete. Lund:
Studentlitteratur.

Otryckta kallor
Intervjuer bandinspelningar

Mats, man fédd 1970-talet.
Krister, man f6dd 1970-talet.
Lena, kvinna fodd 1970-talet.

198



Nils, man f6dd 1970-talet.

Tommy, man tédd 1970-talet

Thomas, man fodd 1970-talet

Anders, man f6dd 1970-talet

Intervju Kerstin, kvinna f6dd 1980-talet
Intervju Pia, kvinna f6dd 1970-talet
Intervju Sven, man f6dd 1970-talet
Intervju Ante, man fodd 1980-talet
Intervju Anna, kvinna f6dd 1980-talet
Intervju Andreas, man f6dd 1980-talet.

199



Etnologiska skrifter
ISSN 1103-6516

1. Ehn, Billy (red), 1993. Kultur och erfarenhet. Stockholm:Carlssons.

2. Arvidsson, Alf (red), 1993. Muntligt berittande: Verklighetskonstruktion och
samhillsspegel. Institutionen for kultur och medier, Umea universitet.

3. Genrup, Kurt (red), 1994. "Fortyskningen™ av Sverige. Institutionen fér kultur
och medier, Umea universitet.

4. Jacobson, Maja, 1994. Klider som sprak och handling. Om unga kvinnors
anvindning av klidseln som kommunikations- och identitetsskapande medel.
Stockholm: Catlssons.

5. Lundgren, Britta, 1995. Den ofullkomliga vinskapen. Stockholm:Carlssons.

6. Jacobsson, Roger, 1995. Boklig kultur i Umea fére 1850. Om
tryckeriverksamhet och bokférmedling. Stockholm:Carlssons.

7. Liliequist, Marianne, 1996. 1 skuggan av Infe utan min dotter. Exiliraniers
identitetsarbete. Stockholm:Carlssons.

8. Lundgren, Britta; Lévkrona, Inger & Martinsson, Lena, 1996. Atskilja och
térena. Etnologisk forskning om betydelser av kon. Stockholm:Carlssons.

9. Jacobsson, Roger & Lundgren, Britta (red), 1996. Ovintat. Aspekter pa
etnologisk kulturforskning. Stockholm:Catlssons.

10. Arvidsson, Alf, 1998. Livet som berittelse. Studier i levnadshistoriska
intervjuer. Lund:Studentlitteratur.

11. Mdaller, Dieter K. (red), 1998. Tyskland i Sverige och Sverige i Tyskland.
Institutionen for kultur och medier, Umea universitet.

12. Jacobson, Maja, 1998. Gor kliderna mannen? Om maskulinitet och
femininitet 1 unga mins bruk av klider, dofter och smycken.
Stockholm:Carlssons.

13. Berg, Magnus, 1998. Hudud. Ett resonemang om populirorientalismens
bruksvirde och virldsbild. Stockholm:Carlssons.

14. Arvidsson, Alf (red), 1998. Jazz 1 norr. Uppsatser i svensk jazzhistoria.
Institutionen for kultur och medier, Umea universitet.

15. Jonsson, Lars-Eric, 1998. Det terapeutiska rummet. Rum och kropp i svensk
sinnessjukvard 1850-1970. Stockholm:Catlssons.

16. Arvidsson, Alf, 1999. Folklorens former. Lund:Studentlitteratur.

17. Jacobsson, Roger, 1998. Pa bokhistoriskt vis. Ouvertyrer och utblickar.
Stockholm:Carlssons.

18. Nehls, Eddy, 1999. Lastbil som livsstil. En etnologisk yrkeskulturstudie bland
lastbilstorare 1 fjarrtrafik. Designhogskolan, Umea universitet.

19. Nilsson, Bo, 1999. Maskulinitet. Representation, ideologi och retorik.
Umea:Boréa.

20. Liliequist, Marianne, 2000. Vap, bitchor och moderliga min: Kvinnligt och
manligt i sipoperans virld. Umead:Boréa.

200



21. Arvidsson, Alf, 2002. Frin dansmusik till konstnirligt uttryck: Framvixten av
ett jazzmusikaliskt filt i Umed 1920-1960. Umed:Dialekt-, ortnamns- och
folkminnesarkivet i Umea.

22. Hiaggstrom, Anders 2000: Levda rum och beskrivna platser: En studie i
former f6r landskapsidentitet med utgangspunkt i Blekinge och Jamtland. Umei:
Institutionen for kultur och medier, Umea universitet.

23. Lundgren, Anna Sofia 2000: Tre ar 1 g:Perspektiv pa kropp och kon i skolan.
Stockholm:Symposion.

24.  Arvidsson, Alf, 2001. Etnologi:Perspektiv. och  forskningsfalt.
Lund:Studentlitteratur.

25. Jacobsson, Roger 2001: Nedskrivningssystemens natur: Bokhistorisk
kulturforskning — kommunikation och innebérder. Stockholm:Carlssons.

26. Ehn, Billy, 2001. Universitetet som arbetsplats:Reflektioner kring ledarskap
och kollegial professionalism. Lund:Studentlitteratur.

27. Lundgren, Britta (red), 2002. Akademisk kultur:Vetenskapsmiljoer 1
kulturanalytisk belysning. Stockholm:Catlssons.

28. Almgren Mason, Suzanne, 2002. Life in the labyrinth: A Reflexive Exploration
of Research Politics. Umea:Institutionen f6r kultur och medier, Umea universitet.
29. Nehls, Eddy, 2003. Vigvallastbilstorare 1 fjarrtrafik — perspektiv pa
yrkeskultur och genus. Goteborg:Etnologiska féreningen i Vistsverige.

30. Eivergard, Mikael, 2003. Frihetens milda disciplin: Normalisering och social
styrning 1 svensk sinnessjukvard 1850-1970. Umead: Institutionen fér kultur och
medier, Umea universitet.

31. Nilsson, Bo, 2003. Brottsoffer. Offerskapets inneborder och villkor 1
(o)sakerhetens kultur. Umea:Boréa.

32. Jacobsson, Roger, (red) 2004. Forskning mellan gis och Trabant. Kurt
Genrups skrifter 1968-2004. En bibliografi. Umea.

33. Winroth, Anncristin, 2004. Boteberittelser:En etnologisk studie av
boteprocesser och det omprévande patientskapet. Umea: Institutionen f6r kultur
och medier, Umea universitet.

34. Wolanik Bostrém, Katarzyna, 2005. Berittade liv, berittat Polen. En
etnologisk studie av hur hogutbildade polacker gestaltar identitet och samhille.
Umea: Institutionen for kultur och medier, Umea universitet.

35. Lindstrom, Susanne, 2005. Kamp om rummet. En studie av
heteronormativitet inom Svenska kyrkan. Umea: Institutionen for kultur och
medier, Umea universitet.

36. Lundgren, Annasofia, 2006. Genus pa offentlig plats - Reflexer och
transparenser. Umea: Institutionen f6r kultur och medier, Umea universitet.

37. Lundgren, Britta, 2006. Ovintad déd — férvintad sorg. En etnologisk studie
av sorjandets processer. Stockholm:Carlssons.

38. Gunnarsson Payne, Jenny, 20006. Systerskapets logiker. En etnologisk studie av
feministiska fanzines. Umea: Institutionen for kultur och medier, Umeai
universitet.

39. Danielsson, Jonas, 2006. Skrickskont. Om karleken till groteska filmer — en
etnologisk studie. Umea: Institutionen for kultur och medier, Umed universitet.

201



40. Bergvall, Clas, 2007. Liv, lust och mening — om krukvixters kulturella
betydelser. Stockholm:Catlssons.

41. Pettersson, Helena, 2007. Boundaries, Believers and Bodies. A Cultural
Analysis of a Multidisciplinary Research Community. Umea: Institutionen for
kultur och medier, Umea universitet.

42. Sjostrom, Lars Olov, 2007. Modernitet i det traditionella — Kulturbyggen och
grinser inom ett nordsvenskt omrade. Umea: Institutionen for kultur och medier,
Umea universitet.

43. Berg, Linda, 2007. InterNacionalistas: Identifikation och framlingskap i
svenska solidaritetsarbetares berittelser fran Nicaragua. Umed: Bokforlaget
h:stréom — Text & Kultur.

44. Frin Jerzy Kozsinski till Carl Linnzus och andra aktstycken: Roger
Jacobssons bibliografiska anteckningar 1979-2007. redigerad av Kurt Genrup.
Umea: Institutionen for kultur- och medievetenskap/etnologi, Umed universitet.
45. Arvidsson, Alf (red), 2008. I rollen som spelman...:Uppsatser om svensk
tolkmusik. Stockholm:Svenskt Visarkiv (e-bok).

46. Arvidsson, Alf, 2009. Musik och polittk hoér ihop:Diskussioner,
stallningstaganden och musikskapande 1965-1980. Hedemora:Gidlunds.

202



Ar jag en riktig same?
En etnologisk studie av unga samers identitetsarbete

av

Christina Ahrén

AKADEMISK AVHANDLING
Som med tillstand av rektor vid Umea universitet for avldggande av filosofie

doktorsexamen kommer att forsvaras 1 Horsal E, Humanisthuset, torsdagen
den 18 december 2008 kl. 10:00
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Abstract
This thesis is an ethnological study of young Sami living in Sweden. The aim is to describe
and analyse different ways of being Sami today and discuss the historical terms of creating
identities

Reindeer grazing legislation have influenced the informants rights within the Sami people
and their identity is based on their social and material terms. Membership in an reindeer
herding district is important to the informants and they uses different ethnic strategies to reach
their memberships. Some informants uses the political arena while other informants tries to
obtain their membership by being invited by all ready existing members. Some informants are
influenced by their alienation through the different legislative acts and their families have
created a Sami culture based on other values and norms, different from the other informants in
this study. They are acutely aware of their own history and uses that history in all
conversations.

The symbolic side of ethnicity becomes more obvious within the reindeer herding
communities. The informants of this group acquire the cultural competence which are
necessary through their upbringing. The children of the reindeer herders participate and are
included in the daily labour of reindeer husbandry and thus are incorporated in the group and
learns which norms and values are important within their community. Difficulties occur when
traditional terms collide with the modern society. What sometimes seems irrational within this
group is explained by using Hgjrups Lifeform theory. Gender is also an important factor since
the informants are expected to act differently and to choose different paths in their lives based
upon gender.

In a modern society increasingly more fragmented and where identity becomes a personal
project can the ethnic togetherness with it’s clearly defined boundaries be tempting for
searching individuals. But questions of who is Sami are brought to a head. An ethnocentrism
becomes obvious where different Sami individuals are differently valued. The informants
different Sami heritage have resulted in their sometimes being so apart from each other that it
may be concluded that they are different kinds of Sami.

Keywords: Sami identity, cultural boundaries, ethnic strategies, modernity, ethnocentrism,
gender, indigenous people,
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