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Abstrakt

Vad hénde med leopardens dottrar? En kulturpsykologisk analys av kvinnorollen inom
Bénin och Togos Vodoukult. (What happened to the daughters of the Leopard? A cultural
psychological analysis of the role of women in Bénin and Togo’s Vodoucult).
Syftet med studien var att oka forstaelsen for hur Vodoukulten kan bidra till hur
kvinnorollen uttrycks och manifesteras. Det uppnaddes genom kvinnornas och andra
utOvares berattelser, samt iakttagelser av hur rollen uttrycktes i kulten och om det bidrog till
eller frigjorde kvinnorna fran etablerade kdnsroller. Studien utgick fran Kvale &
Brinkmanns intervjumetodik. Intervjuerna med informanterna och observationerna var
viktiga for forstaelsen av hur kulturen formade deltagarnas uppfattning om sig sjalv,
samhallet och religionen. Undersokningen utgick fran Belzens tolkning av kulturpsykologi,
Bourdieus teori om habitus, samt Lacans symbolic order. Studien tar ocksa upp genus som
Sky definierar den. Slutsatsen blev att kvinnor bidrar till formandet av sin roll inom VVodoun

och att Vodoun ar rigid nar det kommer till konsroller.

Sokord (keywords): Kulturpsykologi, Religionspsykologi, Habitus, Symbolic order,
Genus, Narrativ, Kvinnoroll, Benin, Vodou, Etnologisk

*Framsidans bild ar dubbelddrrarna in till det allra heligaste i den Heliga Skogen i Oudah, dit far bara de initierade ga. De

pryds av tva leoparder som symboliserar kungamakten. FOTO: Carin Blom
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Forord

Jag vill forst och framst tacka alla mina informanter som bidragit till min forstaelse av
Vodoun som helhet och kvinnans roll i densamma. En del av er har ocksa bidragit med
information efter det att faltstudien avslutats och funnits till hands pa néatet for att klargora
mina funderingar, for det ar jag mycket tacksam! Ni har alla visat prov pa en enastaende

garstfrinet och talamod med mig, vilket varmer mitt hjarta.

Ett sarskilt tack till min faltassistent mr. J, for sin tid, sin optimism och sitt kunnande,
beredvilligheten att alltid svara pa mina fragor, samt sin egen installning att vilja veta mer

och darmed bidrog till uppsatsens utformning.

Jag vill ocksd rikta ett stort tack till Alvsbyns och Bodens kommun, samt
Bjorknasgymnasiet for att ni skankte anvéndbara giveaways att dela ut till mina informanter.

De var uppskattade!

Sist, men inte minst, vill jag tacka min handledare professor Tomas Lindgren vid Umea
Universitet utan vars sakliga feed back och positiva uppbackning (oavsett var han befann

sig i varlden) detta hade blivit ett betydligt svarare arbete!



Introduktion

Varfor Vastafrika?

Jag anlande till Benin pa kvallen den 2 januari 2020, trétt, forkyld, men glad att antligen
vara pa vag! Efter ett halvars inlasning av material (och ett livs intresse av
ursprungsreligioner!) skulle jag antligen fa se och uppleva platserna och manniskorna som

jag fram till nu endast last om. Jag var redo! Men hur borjade det?

Nar jag var sju ar gammal féljde jag med min mamma till Gambia. Det var spannande, men
smartsamt (10 sprutor). Jag minns det som igar, den langa gransldsa stranden, havet, byn,
maten, festligheterna — hur jag kommunicerade med andra barn utan att ha ett sprak. Men
mest minns jag manniskorna. De édlskade mig och bjéd in mig att delta i aktiviteter var vi &n
kom. Jag minns att jag langtade tillbaka och till och med férsokte fa med kompisar hemma
att rymma med mig tillbaka dit, ingen nappade. Det skulle ta cirka fyrtio ar innan jag ater

satte min fot i Afrika.

Nu har jag fem resor till Afrika bakom mig och manga nya vanner och det ar fortfarande
manniskorna som drar mig tillbaka. Jag blir fortfarande mycket véanligt bemott och Afrikas
dragningskraft har inte minskat. Jag har drabbats svart av vad som i folkmun kallas mal
d"Afrique, Afrikanska sjukan. Valet av plats for faltstudien blev latt — jag skulle tillbaka till
Afrika; den har gangen till Bénin och Togo!

Som forskaraspirant kan jag inte lata bli att fundera pa om det ar de &ldsta delarna av mitt
genom som vaknar och stricker pa sig nir jag kliver ur flygplanet och viskar: ~Antligen

",

hemma
Legenden om Leoparden och hans fru

Texter forfattade om kungariket Dahomey (Bénins namn innan 1975) fére 1720 handlar
oftast om orsakerna till slavhandeln, medan inhemska muntliga berattelser fran samma tid
behandlar grundandet av Dahomey. Det ar framfor allt beréttelsen om Dahomeys grundande
och myten om Leoparden som utgor den historiskt intressanta bakgrunden till denna studie.
Edna G. Bay skriver i Wives of the Leopard- gender, politics, and culture in the kingdom of
Dahomey (1998:48) att de flesta idag ar dverens om att kungadomet Dahomey grundades i

Wawe, en by mellan dagens Abomey och Cana.



Detaljer om hur kungaétten grundades forblev en valbevarad hemlighet inom de regerande
atterna, som en mytisk forklaring till deras maktstallning fram till och med 1900-talet.
Myten berattar om forfader som harstammar fran en Tadoprinsessa (Tado ligger i nuvarande
Togo) som parade sig med en leopard (kpo pa Fongbe). Prinsessans son, Agasu, blev
tohiwiyo (mytisk anfader) till klanen Agasuvi (Agasus barn, Bay 1998:48) som sedemera

skulle bli kungar i Abomey.

Redan under kung Agajas regering ca. 1716 -1740 etablerades en av de viktigaste plikterna
for kvinnor i Dahomey, den som kpojito. Ordet kpojito betyder bokstavligen den som fédde

leoparden, (Bay 1998:72 ff.) kpo = leopard; ji = den som alstrar; to = agent.

Kung Agajas kpojito hette Adonon och var fran Wassa, cirka femton mil syddst om
Abomey. Hennes historia ar i sin tur direkt lankad till myten om den kungliga urfadern
Agasu, genom prinsessan frdn Tado som parade sig med Agasus far. Tadoprinsessan hette
Aligbonon och bade hon och hennes son, Agasu, ansags vara tohiwiyo — vodou-grundare
(forfader) till Alladhu &tten som blev den harskande eliten i Abomey. Emellertid lankar
traditionen &ven Aligbonon, prinsessan, till Adonon; kung Agajas kpojito.

Tado, Aligbonons ursprungliga hemvist, ligger vaster om Abomey-platan i dagens Togo,
men uttrycket tado (eller sado) i dagens Fongbe uttrycker endast betydelsen ursprungsort
och ar inte namnet pa en specifik plats (Bay 1998:73), vilket 6ppnar upp for en annorlunda
tolkning av ursprunget an den ovan. Wassa, Adonons hemby, citeras dven den i den
muntliga traditionen som platsen for Aligbonons fddelse och Aligbonon var en viktig vodou
i det omradet. Bay hanvisar till muntliga redogorelser som séger att Adonon var Alighonon,
eller att Adonon blev Alighonon och ytterligare nagra séger att Alighonon gavs till Adonon
“to guard” (Bay 1998:73). Uttrycket “to guard”, menar Bay, liknar det som vanligen
anvands for att beskriva relationen mellan en prastinna och hennes vodou, vilket skulle

antyda att Adonon var kungens vodounon/préstinna av Aligbonon.

1800-talet, leopardmyten och kvinnans minskade betydelse

Det som slog besdkare i Dahomey under mitten och slutet av 1800-talet var de utarbetade
dubbla @mbetena av en manlig och en kvinnlig motpart. Detta dubbla &mbete sades vara

grundad under kung Tegbesus (1740-1774) regeringstid (mer om det langre ner). Kungen
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hade sin kvinnliga motsvarighet i kpojiton, Migan, premidarministern, hade sin miganon,
meu, andreministern, hade sin meunon och sa vidare. Man-kvinna paret av ambeten strackte
sig fran de hogsta ner till de relativt Iaga samhéllsskikten (Bay 1998:240). Orsaken till dessa

dubbla ambeten gar att finna inom vodouns gudavarld.

Historiskt var vodou-paret Mawu och Lisa (mer om VVodouns vérldsbild presenteras langre
ner) de som personifierade och symboliserade den politiska kontrollen som monarkin hade
over Dahomey under Tegbesus regering (Bay 1998:95). Mawu (kvinna) och Lisa (man) var
konsbestamda gudomar associerade med skapande handlingar, men var inte sedda som man
och hustru utan snarare som tvillingar eller moder/son med kontrasterande egenskaper:
kvinna/man, mane/sol, natt/dag, kyla/hetta, gammal/ung, véast/6st med flera. Mawu
(skapade) och Lisas (upprattholl) komplementédra egenskaper formade det ideologiska
budskapet som etablerades av tidigare regenter genom att para ihop voudonon Aligbonon
med Agasu och Kpojiton Adonon med kung Agaja; makt och auktoritet springer ur
kombinationen av manligt-kvinnligt med kontrasterande attribut. Jag kommer att diskutera

detta utforligare nedan.

Dessa dubbla enheter av en man och en kvinna kallades for ”mor” och far” och ”modern”
var ansvarig for att hora och minnas rapporterna som hennes “far” gav, samt minnas
redogOrelserna som andra, utanfor palatset, avgett. "Moddrarna” hade sdlunda en viktig roll
som kungens forvaltare av sanningen och de var autonoma beslutsfattare inom sina

ambeten.

Emellertid forandrades kvinnornas autonoma stallning under 1800-talets senare halft;
mddrarna 6vervakades nu av kposi, kpo = leopard; si = beroende av, underordad till, eller
fru till leoparden (Bay 1998:242). Kposi var kvinnor som var knutna till kungen, de var hans
egendom och lojala endast mot honom. Ingen fick tilltala eller rdra vid dem och de pratade
inte utan var tysta iakttagare till allt som hande runt honom. Bay menar att &ven om kposis
framskjutna stallning, som de som hade direkt tillgang till kungen, gav dem en aura av
mystik och en viktig stallning, hade de, som tysta iakttagre av allt som hé&nde, en hdgst
pataglig mojlighet att spela en viktig roll som paverkare av de kungliga besluten. Anda var
deras oférmaga till autonomi och erkand auktoritet vid den héar tiden ett synligt bevis for
viktiga skillnader i kvinnors formaga att sjalva utdva makt i kungadomet, samt i en

forandrad syn pa kansroller och utdvandet av kontroll av kvinnor i Dahomey.



Vodou som politisk agenda

Att monoteistiska religioner bade paverkar och paverkas av politiska stromningar i det
samhélle dar den verkar &r idag nagot sjalvklart. Men hur ser det ut inom Vodoun och hur

paverkade det kvinnans roll?

Innan studien inletts hade jag svarat “Nej” pa fragan om den var politisk. Orsaken gar att
hitta i min vasterlandska bild av ursprungsreligioner som rena” och “oforfalskade” — ett
arv efter Rousseaus romantiska bild av ”Den iddle vilden”, opaverkad av upplysningens
fordarv (Magee,1998:127). | dag, nar jag last kulturpsykologi och genomfért min féltstudie,
har jag en annan bild. Vodou &r en kulturyttring som allt annat och darmed inte utan
paverkan fran det som sker utanfor dess sfar. Nedan foljer en kort sammanfattning av hur

Vodou anpassades till det radande politiska laget redan tidigt i dess historia.

Kung Tegbesu (1740-1774) hade en kpojito vid namn Hwanjile. Bay (1998:91 ff.) berattar
att hon blev kpojito till kungen sent i livet och beskrevs som stark och kraftfull, redan en
expert i att tillverka amuletter och trollformler (charms, min évers.), samt en kdnnare av
maéanniskors psyken. Hwanjile som, under hela sitt liv skulle arbeta for att starka och

stabilisera kungaddmet, var den som reformerade VVodoun.

Bay (1998:92) pekar pa att det redan tidigt under 1700-talet fanns tecken pa oro i territorier
under Dahomeys kontroll. Europeiska kallor pekar pa misstro mot officerare och ministrar
som orsak till oron medan lokala muntliga traditioner pekar pa en oro som kom fran de

religidsa institutionerna, det vill s&ga VVodoutemplen.

De religitsa institutionerna var organiserade i lokala forsamlingar vilka leddes av ett prast-
prastinne par av vodunon (non = dgare, beskyddare, moder). Varje tempel héll i sin tur
kontakten med andra férsamlingar pa andra platser. P4 grund av Vodouns allomfattande
karaktar och for att den lankade samman manniskor dver stora avstand, sags den som ett
potentiellt hot mot den relativt nyetablerade monarkin. Maupoil (citerad av Bay 1998:92)

menar till exempel att:

The monarchy of Abomey was aware of the danger that was associated with
powerful congregations of priests in close contact with the faithful that they
advised and influeced. Their mastery of of sacred amulets reinforced this

influece, wich was more than ready to deviate to the political level.
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Redan under Agajas regeringstid (1716-1740) berattades det om anstiftningar mot monarkin
som iscensattes av anhéngare till Sakpata (jordvodou, formodligen en av de vodou som
ingick i den lokala religionen fore Dahomeys uppkomst och lankade de ursprungliga
innevanarna till landet, vilka nu sdg sin makt tas 6ver av de nya harskarna — en tidig
motstandsrorelse?). De muntliga kallorna berattar att det under denna forsta tid av
Alladhuframlingarnas styre var: ”manga voduno med anhingare som sildes som slavar”

(Bay 1998:92). Ett enkelt sétt kan man tycka, att bli av med meningsmotstandare.

Hwanjile ar den som krediteras for att ha 16st problemet for den harskande eliten genom att
reorganisera hierarkien mellan vodous for att battre spegla monarkins intressen och behov
av att kunna kontrollera anh&ngarna till populéra vodous. Det finns bevis, menar Bay
(1998:92), att det under denna tid gjordes stora anstrangningar att kontrollera det religidsa
livet. Kpojiton Hwanjile ar den som i de orala traditionerna tillskrivs att ha fort flera nya
guddomar till Abomey, bland annat skapelseparet Mawu och Lisa. Dessa vodou-importer
fran Aja, sydvastra Bénin/sydostra Togo, infogades som oéverhuvud over alla andra,
inhemska, vodou. Hwanjile blev genom dessa reformationer och som tidigare vodounon,
den som ledde det religésa livet i Dahomey. Alla viktiga beslut rérande Vodou hamnade
under hennes jurisdiktion; till exempel tillsattandet av nya vodounon, I6sandet av religiésa
dispyter med flera. Det genomfdrdes dven stora fordndringar som sakerstéllde att de tidigare
autonoma templen nu blev ekonomiskt beroende av monarkin for uppréttandet av tempel
och genomfdrandet av kostsamma ceremonier — darmed kontrollerade monarkin, vid slutet

av Tegbesus regering, Vodoun och dess foljare.

Det fanns flera andra fordndringar inom Vodou som kndt makten ndrmare monarkin, men
for denna undersokning ar det sérskilt en som tilldrar sig min uppmarksamhet och det har
att géra med vodous som kan avsloja framtiden och gora forutsagelser. Medier och
méanniskor som kan gora forutsagelser har formodligen alltid existerat och varit ett
nodvéndigt inslag i Vodoun eftersom att manniskor som sént boner och offer till den andra

sidan, behdver fa veta hur dessa mottagits.

De nigerianska Fa, eller Ifa-oraklen (h&danefter Fa-orakel), kom till Abomey som
slavar/krigsfangar redan under Agajas regering, men var kanda i Alladha och Whydha
(Ouidah idag) redan tidigare. Tegbesu var den férsta kung som initierades till att bli Fa-

orakel och fa sina heliga objekt, samt lardomar om hur han skulle tyda tecknen for att forsta
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sin framtid. Fa, som ett religiost och begreppsmassigt system, skilde sig markant fran
Vodoun i Dahomey. Det var individ-centrerat, genom att baseras pa processer dér en person
privat, genom ett orakel, forsoker forsta sitt eget dde i kosmos, dessutom var Fa-orakel som
institution genusbestamt. Till skillnad fran de inhemska oraklen var de alltid man. Over tid
skulle makten att utse nya vodounon ga fran de kvinnliga vodounons hander till de manliga

Fa-oraklens.

Problemformulering

Av ovanstaende redogdrelse drar jag slutsatsen att tidigt i Bénins historia var kvinnans roll
stark dver hela linjen; hon kunde inneha en viktig och autonom stallning i relation till
kungen och &ven om hon var understalld honom (vilka alla var) i de slutgiltiga
beslutsfattandet, vagde hennes ord och garning lika tungt som jdmnbordiga mans i
utdvandet av ett dmbete. Detta forandrades Over tid efter att Alladhonu-attlingarna
konsoliderat sin kontroll dver Abomeyplatan, centraliserat makten till den kungliga familjen
(genom aktiv forandring av religionen) latit Yoruba-talande méan paverka besluten genom
Ife-oraklen, samt 6vergatt fran krig och slavhandel till agrar handel genom vasterlandskt
inflytande. Idag forefaller det som om kvinnors starkaste stéllning i Bénin skulle vara inom
vodoukulten, genom myten om Alladhonu-attlingarnas prinsessa som parade sig med den
inhemska vodouhérskaren Leoparden, vilket bidrog till att knyta makten till kungahuset
(Bay 1998). Men var tog Leopardens dottrar vagen? Finns de kvar och vilken roll spelar de

inom Vodoun idag?

Syfte och fragestallning

Syftet med studien dr att understka hur VVodoukulten i Bénin och Togo kan bidra till att
forma hur kvinnorollen uttrycks och manifesteras, samt analysera om den rollen befriar eller

binder henne vid de givna konsrollerna. Fragestallningen blir salunda:

e Pavilket satt bidrar Vodoukontexten till hur kvinnans roll uttrycks och manifesteras
inom Vodoun i Bénin och Togo i dag?

e Bidrar Vodoun till kvinnors frigorelse fran, eller binder den dem vid, etablerade

kdnsnormer?



Avgransning

Huvudfokus i studien &r Bénins, darefter Togos VVodoukult. Orsaken till prioriteringen ar att
i Bénin &r Vodou fortfarande statsreligion och att de har ett officiellt firande av Vodou den
tionde januari varje ar. | Togo bekanner sig aven dar en stor andel av befolkningen till
Vodou, dessutom ligger varldens stérsta vodoumarknad, Akodessewa, i Lomé, Togos
huvudstad.

Forskningsoversikt

Bay (1998) ger en tydlig 6versikt 6ver kvinnans roll inom kungadémet Dahomey/Bénin fran
1600-talet fram till 1998. Hennes redogorelse for den lilla grupp Alladahonu framlingar som
kom till Abomey platan och genom skicklighet och uthallighet lyckades bli ledare Gver de
ursprungliga markégarna ar inte bara mannens beréttelse; utan i lika hég grad kvinnornas.
Alla méanniskor behdvs vid etablerandet av en hegemoni, speciellt galler detta vid
grundandet av en ny ordning i ett gammalt land. Bay forklarar hur detta gatt till genom att
koppla hur de nya erévrarna anvéande sig av gamla, redan etablerade myter och trossystem
for att koppla makten till sig sjalva — i det hade kvinnan en viktig roll. Over tid férandrades
emellertid hennes makt och Bay menar att det hanger ihop med dels ett 6kat inflytande av
patrialkaliska Yoruba folk fran Nigeria, som tog med sig Ifa-oraklen vilka langsamt trangde
ut kvinnorna till fordel for sig sjalva, dels pd en Gvergang fran krigare/ervrare dar
slavhandeln utgjorde en viktig del fran 1600-talet och framat, till en forandring i handeln
och darmed kulturen till ett agrart samhalle. Bay undersoker i forsta hand kvinnornas
avtagande politiska makt i kungadomet och kopplar detta till dels 6vergangen till agrar
handel fran krig och slavhandel, dels till 6kat inflytande fran bland annat vasterlandet, detta
i kombination med svarigheten att bibehalla gamla kulturella seder baserade pa mindre
samhéllen i en vaxande hegemoni (grekiska hégemoni'a ’ledning’, *6verbefdl’, ’ledarskap’,
NE.se). Bay utesluter inte Vodouns roll i denna foérandring, utan skriver initierat om hur
aven den paverkades for att tjana makten. Hennes konklusion och forhoppning éar; att idag,
nar det ursprungliga kungadémet Dahomey ingdr i ett storre vasterlandskt system, bor de
strava efter att finna sin egen rost igen och forsdka hitta tillbaka till den jamstalldhet som

radde mellan méan och kvinnor innan européerna kom.

Bays forskning ar central for min undersékning genom att hon studerat hur VVodoun ser pa
kvinnors roll historiskt fram till 1998 och hur Vodoun eventuellt fortfarande tilldelar
kvinnan vissa roller. Men vad har hant efter 1998? Har kvinnan inom Vodou blivit mer
autonom som i gamla tider, eller har Vodoun bidragit till att konsolidera patriarkala
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strukturer? Jag kommer att komplettera Bays studie med statistik fran hdr.undp.org nedan

for att tydliggora resultatet.

Rush (2013) fokuserar pa vodouns globala karaktar och exemplifierar detta genom konsten.
Rush menar att styrkan hos VVodoun ligger i dess 6ppna, standigt foéranderliga natur, vilket
gOr att den har latt att anpassa sig till olika miljoer och idéer. Dérvidlag argumenterar hon
for att vi i vast bor forsoka frigora oss fran den kartesianska dualistiska synen pa bland annat
religiosa sporsmal nar vi ska tolka Vodou och istallet se den som ett rhizom — utan borjan,
utan slut, oandlig. Hon forklarar vidare hur sa vitt skilda religiosa gestalter som Shango,
Shiva och Jesus samexisterar i den begreppsvérld som &r Vodou. Hon ger en utforlig
redogorelse for bade Vodouns tankegangar, men ocksa dess ikonografi, vilken hamtats fran
snart sagt jordens alla horn. Genom exempel fran Vastafrika, Indien, Brasilien med flera
visar hon pa Vodouns globala och standigt foranderliga natur. Hennes slutsats blir; att

Vodouns standigt foranderliga natur kommer att bidra till dess fortlevnad.

Min studie kompletterar Rush verk i det att hon menar att VVodoun &r standigt foranderlig
och anpassningsbar, medan jag undrar om denna anpassning gar pa djupet, sa att den
forandrar manniskors roller oavsett kon, eller om den under denna till synes foréanderliga

yta anda kan bidrar till forstenade konsroller?

Geschiere (2013) har genom sitt verk om haxors roll kopplat till intimitet och fortroende
forklarat den ambivalenta hallningen till haxor inom inte bara det Afrikanska samhallet,
utan i vart vasterlandska likasa. I alla nara relationer menar Geschiere; goda vanner emellan,
foraldrar och barn, man och kvinna ligger alltid en fara att bli forradd; eftersom att de som
star oss narmast ocksa har kunskaper om oss som andra inte har. Geschiere beskriver denna
intima kunskap som ett glddande kol i centrum av alla méanskliga relationer, en kdrna som
gor sig brutalt pamind genom utdvandet av haxkonst. Genom att koppla héxerier till lokala
uppfattningar om narhet och om vad som &r hem och familj, pavisar han hur tron pa haxor
overskrider dessa uppfattningar fran Afrika till Europa och fran Brasilien till Oceanien.
Samtidigt pekar han ocksa pa att haxkonst erbjuder kraftfulla véagar att adressera fragor som
ar viktiga for alla sociala gemenskaper att bearbeta, till exempel avund och svartsjuka.
Geschiere diskuterar hur manniskor, genom att inte erkanna den avundsjuka som kan uppsta
i nara relationer, gor sig till mal for forestallningar om haxor och hans konklusion blir: om
manniskor kan erkanna avundsjuka i nara relationer som en del av livet, kommer da tron pa

héaxor att minska och kanske férsvinna?



Geschieres studie fokuserar pa de dolda kanslomassiga mekanismena svartsjuka,
avundsjuka med flera som ligger till grund for tron pa haxor, min studie kompletterar hans
i det att den forklarar hur dessa kdnsloméssiga mekanismer anvands som ett medel att

kontrollera kvinnor och deras sexualitet.

Sky lagger ett genusperspektiv pa religioner och religionsutévande och visar hur
maktstrukturer och konsroller har byggts upp av patriarkala synsatt inom tre av
varldsreligionerna plus New Age. Hon poangterar att dimensionen makt har en central, men
ofta bortgléomd roll i utdvandet av religion. Hennes forskning fyller en kunskapslucka
genom att forklara bade mans och kvinnors kdnsroller, men den forklarar ocksa hur bade

méan och kvinnor kan vara bunden av religionens normer.

Min uppsats kopletterar Skys forskning i det att den anlédgger genusperspektivet makt i
relation till kon pa en religion som é&r relativt okand utanfor Afrika, men dnda har en stor

paverkan pa dem som utévar den.

Naturligtvis har det varit fler bocker och artiklar &n ovanstaende som paverkat mig, men
kanske inte omnadmns i texten, till dessa hor forst och framst artikeln av Krista McQueeney
”We are God’s children, y’all: Race, gender and sexuality in lesbian and gay-affirming
congegrations” (2009) som var den text som forst vackte mitt intresse att studera
kvinnorollen i Afrika. Anthony Ephrim-Donkor, African religion defined — a systematic
study of ancestor worship among the Akan (2017, 3:e uppl) som bidragit till min forstaelse
for vodouns varldsbild och forfaderskult. Judy Rosenthal, Possesion, ecstacy and law in
Ewe voodoo (1998) vilken bidragit till min forstaelse av vodoun inte som en sekt baserad
pa doktriner, utan en spraklig, moralisk och andlig gemenskap. Emma Cohen, The mind
possessed — the cognition of spirit possession in an Afro-Brazilian religious tradition (2007)
gav mig insikter om hur besatthet kan ge manniskor bade mening och coping-strategier i
vardagen, men ocksa hur formagan att hysa andar kan ge status at en manniska som i vanliga
fall inte har ndgon. Besatthet kan i det fallet bli ett sétt att framfora kritik som annars inte
skulle kunna ségas och darmed bli ett medel for morstandsrérelser. Roberto Strongman,
Queering black atlantic religions — transcorporeality in Candoblé, Santeria, and Vodou
(2019) har bidragit till en okad forstaelse for hur religios trans hjalper manniskor att forsta
sig sjalva som det gudomliga forkroppsligat; dar konsidentiter inte baseras pa det biologiska
konet, utan dar kroppen endast ar en behallare vars innehall kan forandras. Jacob K.
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Olapona, City of 201 gods — llé-Ife in time, space, and the imagination (2011) har bidragit
till min forstaelse av Yorubafolkets religion och det som senare skulle bli Fa-orakel i Bénin.
David Westerlund, Afrikanska religioner, (2011) gav en bra grund att sta pa med sin 6versikt
av inomafrikanska religioner i stort. Oyéronké Oyéwumi The invention of women — making
an african sense of western gender discourses (1997) paminner mig om att vart
vasterlandskt skolade sétt att se pa kon som nagot bio-logiskt (bio-logic), kanske inte ar ratt
i en kultur dar en kvinna (eller en man) inte endast och kanske inte ens framst, beddms

utifran sitt kon; utan fran alder, meriter med flera. Innan

Centrala begrepp och ortografi

| uppsatsen kommer jag genomgaende att anvanda den franska stavningen av Bénin, for att
skilja landet Bénin fran staden Benin City i Nigeria. Vidare kommer jag att anvanda
stavningen vodou istallet for voodoo for att skilja trossystemet Vodou fran det missforstadda
och missbrukade ordet voodoo i vasterlandsk populéarkultur. Jag kommer ocksa att stava
Vodou med inledande versal nér jag skriver om religionen VVodou och med gemener nér jag
talar om vodouandarna. Det finns méngder av stavningar for de olika vodouandarna till
exempel Xewiosso, Hewiosso etcetera, jag kommer att anvanda mig av den stavning jag sag

pa plats, aven om den inte var enhetlig ens dar.

Uppsatsens struktur

Studiens upplagg ar som foljer; i introduktionen ger jag en tillbakablick pa dels orsaken till
mitt intresse av Afrika och da i synnerhet Vastafrika och mitt val av plats och amne for
faltsudien, dels en mytologisk bakgrund till kvinnans starka stéllning i Bénin historiskt
genom myten om leoparden och hans hustru. Jag tittar ocksa pa hur Vodoun paverkades av
Dahomeys kungar politiskt for att knyta religionen ndrmare makten. Denna tillbakablick
vilar pa Bays (1998) eminenta genomgéang om densamma fran 1600-talet fram till idag. |
foljande avsnitt preciserar jag studiens problemstallning, syfte och fragestallning, samt ger

en kortare forklaring till centrala begrepp och ortografier.

Vidare foljer ett detaljerat avsnitt dar jag noggrant gar igenom teori och metod for studien
for att pavisa hur undersokningen forhaller sig till kvalitativ forskningsmetodik i allmanhet
och kulturpsykologin som Belzen (1999, 2010) beskriver den i synnerhet. Jag diskuterar
aven Stahles (2004) "tredje vag” som en sdkrare validitetsforsdkran nar det giller kvalitativ
forskning an de gangse validitets- och kredibilitetsnormer som baseras pa kvantitativ

naturvetenskaplig forskning. Jag reflekterar aven Gver problem som uppstatt i relation till
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ovanstdende genom att jimfora ’karta och terrdng”, det vill sdga forskningsmetodikens ideal

i relation till verklighetens omsténdigheter.

Efter ovanstaende redogdrelse foljer under resultat en genomgang av féltstudien och de
individuella beréttelserna, samt mina egna upplevelser och iakttagelser. Dessa bryter
monstret i framstallningen eftersom att jag valt att redovisa dem narrativt, 1 form av
beréttelser. | avsnittet om mina informanters berattelser valjer jag att inte kommentera dem,
det ar deras beréttelser; reflektioner runt dessa kommer i det féljande avsnittet om mina

deltagande observationer.

Uppsatsen avrundas med en diskussion dar jag analyserar innehallet kopplat till
informanternas beréattelser, mina upplevelser, teorierna och den litteratur jag anvant mig av
for att s& smaningom komma fram till en slutsats. Avslutningsvis tar jag upp reflektioner

som inte funnit sin naturliga plats i texten, samt forslag till vidare forskning.
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Teori och metod
Teoretiska perspektiv

Mitt teoretiska perspektiv bygger pa kulturpsykologin som Jacob Belzen presenterar den i
Towards cultural Psychology of religion — principles, approaches, applications (2010) och
i artikeln ”The Cultural Psychological approach to religion” (1999), samt pa Jaan Valsiner
An invitation to Cultural Psychology (2014).

Belzen (2010:44 ff.) forklarar konceptet habitus som foljer: idén att psykiska fenomen beror
pa fysisk aktivitet har en lang historia, fran Marx och Engels, till Dewey och vidare till
moderna tankare som Bourdieu. Religiésa manniskor kan oftast inte forklara den
bakomliggande orsaken till varfor de gor som de gor i till exempel de riter en katolik utfor
i massan, eller hur en buddhist upplevelser av sorg manifesteras, anda genomfors de ofta
med en perfektion som utomstdende inte kan uppnd. Religionen, menar Belzen, styr
agerandet, men det &r inte ett medvetet val. Manniskors handlande, i dess vidaste
bemaérkelse, inbegriper perception, kognitiva funktioner, emotioner, behov med flera, som
i sin tur styrs av scheman som ligger utanfér den medvetna kontrollen. Dessa scheman hor
inte till de primdra kognitiva funktionerna Overhuvudtaget, utan hor till den

somatiska/kroppsliga sidan av medvetandet som ar inlard och darmed automatiserad.

People act not because they know consciously what to do: it is as if their body
knows for them. Affect, for example, is not the result of properly knowing how

to feel — it is ruled by an immediate corporeal structure (Belzen 2010:45)

Detta dr vad Bourdieu kallar for habitus och han menar att det & dessa scheman som
genererar och strukturerar manniskors ageranden: ”[...] they characterize the (sub)culture
and are derived from the patterns in the participant's conduct” (Belzen 1999:240 ff). Belzen
menar alltsa att oavsett om handlingen &r omedveten, betyder den nagot for den som utfor
den och gruppen den utfdrs tillsammans med, och meningen med handlingen har sina rotter

bade i den personliga livsberattelsen, men ocksa i kulturen som omger individen.

Belzen pekar ocksa pa Lacans (1966) “symbolic order”, det vill siiga att den symboliska
ordningen, kulturen, finns fére (och efter) individen, men att individen finns i denna
symboliska ordning redan innan hen &r fédd genom de forvantningar som omgivningen har

pa det ofodda barnet. Sjalvmedvetande, menar Lacan, uppstar endast genom spraket, det &r
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spraket som gor att jag kan identifiera mig i diskursen med andra, att jag blir en del av
kulturen och att jag s& smaningom kommer att kunna siga “Jag”, som en individ bland

andra. Subjektivitet skapas och uppratthalls darmed via kulturen (the symbolic order).

For min undersokning innebar ovanstaende att: ska vi kunna forsta och tolka hur de som
utévar Vodou i Bénin och Togo ser pa det feminina och hur samhallet formar konsroller,
maste vi studera bade de specifika kulturella aktiviteterna och de subjektiva redogérelserna
for detta pa plats (Stahle, 2004:56). Darav min metod med féltstudie, deltagande observation

och halvstrukturerade livsvarldsintervjuer.

Utover den kulturpsykologiska epistemologin anlade jag &ven ett feministiskt perspektiv
som Jeanette Sky definierar den i Genus och religion (2007) eftersom att jag ville studera
hur kon, i det har fallet kvinnorollen och det feminina, formades i vodousamhillet utifran
ovan namnda aspekter. Sky (2007) menar att religionsvetenskapen maste utveckla sig vidare
fran den tidiga essentiella synen pa feminism och makt och inse att maktdimensionen ar mer
komplex an att man automatiskt har mer makt an kvinnor. Samhalle, religion och kultur
representerar alla system som definierar hur manniskan ska leva, inte minst som kénad
individ — man fods inte till kvinna; det ar kulturen som formar oss till det. Men vi far inte
gldmma att det samma géller man och dven om religiosa traditioner kan verka patriarkala
och kvinnofértryckande; maste vi inse att de ocksa ger man specificerade sociala roller. |
slutdiskussionen kommer jag att berora genus, da det inte bara ar kvinnans roll som formas

av kulturen utan ocksa mannens.

Belzen (2010:viii) och Valsiner (2014:4) uttrycker tydligt att all kunskap &r situerad och att
kultuspsykologin inte stravar efter universiella sanningar, sdsom inom naturvetenskaperna
neuropsykologi och genetik. Daremot uppmanar de oss att luta oss mot denna forskning,
men att samtidigt uppmarksamma att naturvetenskaperna aven de ar paverkade av och
reglerade genom kulturella forhallanden sasom konventioner, normer, overtygelser,
praktiker med flera. Konsekvensen for kulturpsykologisk forskning blir att den information
som springer ur denna ar: ”Valid first and foremost (and sometimes even only) at the place

and at the moment it was developed.” (Belzen 2010:viii)

Kulturpsykologin bidrog saledes till min undersokning dels genom att den, genom
Bourdieus habitus-teori, pavisar hur Vodouns kontext bidrar till den somatiska omedvetna

sidan av vodouutdvningen, vilket bidrar till Lacans ”symbolic order” som utdvarna véxer
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upp och in i, dels bidrar den till att forstd hur kvinnornas egna berattelser bidrar till

atergivningen av denna ordning.

Datainsamling, produktion och analys

Datainsamlingen kopplades till mitt teoretiska perspektiv. genom mina deltagande
observationer, men &ven genom de halvstrukturerade livsvéarldsintervjuer i form av samtal

som genomfordes (se orsaken till min definition av intervjumetodik som samtal nedan).

En av huvudtankarna i kulturpsykologi &r att kulturell aktivitet och psykologiska fenomen
ar direkt relaterade till varandra, vilket innebar att; for att forsta helheten maste man
undersoka bada (Stahle, 2004:57). Eller, for att citera Belzen:

For a psychological understanding of meaningful action and experience it is
therefor necessary to apply a doubble perspective: the perspective of the
meaning shared by a cultural community in general as well as that of the
personal meaning which can only be understood in terms of the individual life
history. (Belzen, 1999:243)

Halvstrukturerade livsvarldsintervjuer

Ovanstaende citat pekade pa att den halvstrukturerade livsvarldsintervjun enligt Kvale och
Brinkmanns definition om att den “Definieras som en intervju med malet att erhalla
beskrivningar av intervjupersonens livsvarld i syfte att tolka innebdrden av de beskrivna
fenomenen [...] ur den intervjuades eget perspektiv’ (2014:19, 41), vél stimmde in pa
Belzens beskrivning av hur den kulturella meningen i handlingar bara kan sparas och
analyseras genom texter, ordsprak, myter och andra artikulerade symboler.

Genom att jag horde deltagarnas beréttelser om hur de uppfattade kvinnans roll, fick jag
tillgang till deras uppfattningar om densamma, vilket bidrog till en forstaelse av fenomenet
“kvinnlighet” 1 vodoukontexten. Den halvstrukturerade livsvérldsintervjun var dessutom ett
bra val ndr undersdkningen féljde en abduktiv logik i det att faltet var relativt outforskat
vilket tillater att ny kunskap inhamtades genom att jag intog ett flexibelt forhallningssatt till
bade insamlandet av material och analysen av densamma (Stahle, 2004:113). Den
halvstrukturerade livsvarldsintervjun gav mig darmed majlighet att justera fragestéllningen

(se bilaga 1) efter vad jag fann da fragorna inte var fixerade (Kvale & Brinkmann, 2014:45).
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Genom att fragorna endast till viss del var fixerade kunde jag inta en novis attityd gentemot
dem jag intervjuade. Detta hade tre omedelbara fordelar; for det forsta kunde jag lana in
uttryck i min fragestéllning som mina informanter anvéande, vilket gav den intervjuade en
positiv kénsla av att jag lyssnade till vad hen beréttade. For det andra gav det mig mojlighet
att stalla kontrollfragor sa att jag horde att jag tolkat begreppen korrekt, (Willig, 2013:30)
och for det tredje, jamnade jag ut den maktobalans mellan mig och informanten som kan ha
uppstatt pa grund av hudfarg och status, forskare, akademiker (Kvale & Brinkmann,
2014:51, ff.). Har maste jag emellertid direkt flika in en reflektion: den maktobalans som

fanns var att jag var novis och de jag pratade med var val medvetna om sin stallning.

Deltagande observation

Belzen menar att:

Cultural psychology does not search “inside” the human being to investigate
belief, feeling, reasoning and behavior, but rather tries to understand how the
specific “form of life” the person is embedded in constitutes and constructs
feelings, thoughts and conduct. (Belzen 1999:239).

Deltagande observation blev darmed ett viktigt komplement for att forsta hur kvinnorna
inom Vodoun &r med och konstruerar den verklighet de beskriver i intervjuerna. Genom att
jag deltog och inte endast observerade kom jag narmare kvinnornas fysiska upplevelse,
vilket mojliggjorde en battre beskrivning av deras upplevelser. Fangen (2005:33) uttrycker

skillnaden mellan intervju och deltagande observation sé har:

Intervjuer aterspeglar med andra ord de subjektiva upplevelser den enskilde
individen har av vad som &gt rum. Nér du observerar ar du ocksa selektiv, men
du kan samtidigt reflektera 6ver hur du sjélv valt och sorterat intrycken och

anvénda dessa reflextioner i analysen av materialet.

Dessutom delade jag Fangens uppfattning om att faltarbetets observationer ledde till nya

fragor som i sin tur sokte sina svar (2005:32).
Data registrerades genom att jag I6pande under dagen, ofta i bilens baksate mellan motena,

antecknade vad jag upplevt. Anteckningarna renskrevs och kompletterades under kvéllarna

med de tankar, reflektioner, fragor och upplevelser som uppkommit.
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Datainsamling/reflektion

Eftersom att studien dels skedde utanfoér mina normala referensramar, de svenska, dels i for
mig outforskad terrdng, kunde jag omojligt forutse allt som skulle ske, det innebar att jag
valde halvstrukturerade samtal istéllet for strukturerade eftersom att det gav mig storre frihet
att anpassa fragestallningen efter vad som uppkom, samt deltagande observation och

faltanteckningar for insamlande av data.

Hér ar det viktigt att stanna upp ett 6gonblick och reflektera 6ver karta och verklighet. Innan
jag akte till Bénin var jag helt klar éver hur min féltstudie skulle ga till. Jag hade memorerat
kartan och var beredd att folja den till punkt och pricka. Jag hade last Kvale och Brinkmanns
Den kvalitativa forskningsintervjun (2014) och sag framfér mig hur jag och mina
informanter satt i lugn och ro och genomférde intervjun i god vésterlandsk ordning och hur
mina snyggt bearbetade transkiberingar skulle sla den akademiska varlden med hapnad.

Verkligheten blev en helt annan.

Problemet med att skolas in i den vésterlandska vetenskapsnormen 4&r att man,
undermedvetet, tar for givet att alla manniskor ar lika insatta i den som man sjalv ar. Om
jag intervjuar en annan vasterlanning har bade intervjuaren och den intervjuade i det stora
hela samma forvantningar pa hur detta ska ga till; oftast &r man pa tu man hand nagonstans
dar intervjupersonen &r trygg i en lokal som &r lampat for andamalet och dar det &r

nagorlunda lugnt.

Né&r jag anlande till Bénin kastades hela mitt vésterlandskt skolade vetenskaps-jag med
huvudet fore in i en kunskapsmaéssig centrifug. Det snurrade, och jag blev mycket patagligt
medveten om att det mesta jag tankt hemma i Sverige maste revideras. Kartan hade inte

mycket att géra med terrangen. Sarskilt inte intervjumetodiken. Vilka problem métte jag?

For det forsta: spraket. Jag visste att Bénins lingua franca (teknisk term for alla hjalpsprak
som brukas mellan ménniskor med olika sprak, NE.se) var franska, darfor hade jag skaffat
en faltassistent som kunde engelska, men &ven om han talade bra engelska i det stora hela,
hade han en brytning som skulle gora det svart for mig att transkribera intervjustoffet — och
franskan ar bara att glomma! Jag skulle varken ha rad, eller tid, att hyra en éversattare. For
det andra: mina moten med informanter var pa deras vilkor i deras hemvanda miljo, det vill

saga i deras tempel, med manniskor som bade var narvarande, kom och gick och dessutom
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garna talade om sin syn pa saken. Hur skulle jag hoéra, an mindre kunna Gversatta och

transkribera, allt som sades om jag spelade in samtalet?

Jag fick fatta ett beslut pa staende fot hos min forsta informant, antingen anvéanda
inspelningsutrustningen och darmed splittra min uppmarksamhet genom att undra hur
mycket jag skulle kunna tyda nér jag transkriberade, eller lata utrustningen stanna i vaskan
och ldgga hela min uppmarksamhet pa vad som sades och hur det sas, for att sedan
nedteckna detta sa fort som majligt samma dag. Jag valde det senare alternativet och kan nu
i efterhand konstatera att mina informanters berattelser om kvinnans roll blir en kélla till
validitet genom att jag kan anvanda dem for att se om ord och handling stdammer Gverrens
inom vodoukulten, samtala med min faltassistent, samt kontrollera den mot mina skriftliga

kallor. Med Kvale och Brinkmanns ord:

Samtidigt bor intervjuare vara medvetna om att det inte ar alla fragor inom den
kvalitativa samhallsvetenskapen som kan besvaras genom anvéndning av
intervjuer. Det ar ju, som vi har papekat, forskningsobjektet som bestammer
metoden, och om detta till exempel &r social interaktion i specifika praktiker
kommer féltarbete eller deltagande observation sannolikt att ge mer kunskap
om forskningsobjektet i fraga. (Kvale & Brinkman 2014:374, min kurs.)

Som analysmetod anvénde jag mig av bricolage; vilket innebar att jag anvande mig av de
verktyg som fanns till hands, &ven om de ursprungligen inte var avsedda fér uppgiften som
sadan. Som bricolagetolkare anpassade jag olika tekniska diskurser till varandra och rorde
mig fritt mellan olika tekniker och begrepp; denna ad hoc-metod gjorde att jag kunde finna
forbindelser och strukturer som, vid en forsta dversyn, inte tycktes hora ihop med varandra
och lagga mirke till monster och teman, se rimligheter och stilla samman for att se vad
som horde ithop med vad” (Kvale & Brinkmann 2014:282). Vidare kunde jag skapa

kontraster och gora jamforelser mellan berattelserna bade for att hitta likheter och skillnader.

Bricolage hade, i den hé&r studien, en fordel framfor andra metoder i det att
forskningsomradet var oként och jag var fri att anvanda den analysmetod som bést passade
in pa den data jag samlat in - vilket i sig ar en forlangning av den abduktiva logik som

namndes ovan.
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Teoretiskt urval
Tankar fore faltstudien

Mitt urval baserades pa utdvare av Vodou och antalet per grupp ar enligt Kvale &
Brinkmanns uppskattning av 15 +/- 10 intervjupersoner, i snitt, ett bra urval (2014:156). Det
finns fyra kategorier av deltagare jag var intresserad av att intervjua: préstinnor, aktiva
deltagande kvinnor, icke aktiva kvinnor och praster. Storsta urvalet gjorde jag i
mittsegmentet eftersom att jag forvantade mig storsta skillnaderna dar. Préstinnorna uppbar
ett officiellt ansvar for att uppratthalla VVoduns historia och jag gjorde darfor antagandet att
deras historier skulle vara ganska samstammiga. Prasterna, ar ocksa de officiella
representanter for Vodou, liksom préstinnorna, och jag gjorde ett antagande att deras
berattelser inte skulle skilja sig s& mycket at — mojligen, och det har var kanske min egen
bias som jag tog med mig fran vasterlandet, att de forringar kvinnorollen till sin egen fordel,
men jag var inte fullt och fast 6vertygad om det! Jag tankte att det &r bra att intervjua &ven

man, eftersom att det kravs tva att skapa genus.

Tankar efter faltstudien

Ibland stammer inte karta och terrang med varandra, da maste man rita om kartan. Min tanke
var, som det star ovan, att hamta storre delen av mina informanter fran mittsegmentet; aktiva
utévande kvinnor utan hogre status inom kulten och vanliga icke utévande kvinnor. Sa blev
inte fallet och orsaken till detta var for det forsta: spraket. Jag kan inte franska och alla
naturliga tillfallen att samtala med kvinnor var darigenom stangda. For det andra: pa grund
av mina bristande sprakkunskaper, samt inget kontaktnéat pa plats, var jag hanvisad till min
faltassistent och portvakt (Fangen, 2005), som var den som kande till platsen, kunde spraket
och darmed blev den som i huvudsak bestamde vilka jag skulle tréffa och, for det tredje:

tiden for min faltstudie var kort.

Relationen mellan mig och min féltassistent var god och det gar inte att tvivla pa att han
6ppnade manga dorrar till stallen som annars skulle varit stangda, inviterade mig till moten
och ritualer, samt férhandlade i mitt stalle - dessutom var han mycket kunnig om det mesta
som rorde Vodou eftersom han sjalv vuxit upp i ett litet samhalle dér detta praktiserades.
Vart samarbete blev gott i det att han var mycket intresserad av de fragor jag stallde eftersom
att han sjalv inte reflekterat over dessa fragor tidigare (se nedan). Han hjéalpte mig ocksa
forsta det finstilta. Det var ocksa han som bestamde vilka vi skulle traffa eftersom jag var

for oerfaren i faltstudiesammanhang for att veta vilka krav jag kunde ha stéllt. Att vara
18



oerfaren har bade for- och nackdelar. Oerfarenheten gor att jag far anpassa min studie efter
de méanniskor jag moter; vilket kan leda till nya intressanta rén, medan en allt for stor
erfarenhet kan bidra till att jag omedvetet gor ett urval av informanter som jag tror kan leda
fram till de resultat jag vill ha. For denna studie innebar det att det ofta blev ménniskor ur
de hogre skikten vi traffade och dessa har ofta, enligt Fangen (2005) ”starka intressen av att
formedla ett visst intryck av sin miljo och tona ner andra”. | skenet av information jag fick
av en informant efter studien (se nedan) &r detta sarskillt intressant att beténka.

Mitt urval av informanter blev darmed mindre &n beréknat och de tillhérde néstan samtliga
de hogre skikten av Vodouutdvarna. Totalt blev det en kung, en Vodoupresident, tva
prastinnor — en i Bénin och en i Togo, en fristaende tolk, en folklig representant och min
faltassistent. Samtliga presenteras vidare i texten. Av dessa ar fem man och tva kvinnor.
Bade min faltassistent och den fristdende tolken har bidragit med svar pa fragor efter
faltstudien. Den kontakten skedde genom Messenger. Ett problem med det ringa antalet
informanter &r att jag inte far en storre dverblick Gver kulten, utan snarare ett stickprov som

pavisar en tendens.

Etiska dvervaganden

Som religionspsykologer &r vi forpliktade att skapa forskning som okar kunskapen om
manniskors beteende och om manniskors forstaelse av sig sjalv och andra. Forskningen bér

alltsa tjana bade vetenskapliga och manskliga intressen.

Reflekterar jag runt undersokningens syfte; att ta reda pa hur utévarna av Vodou ser pa det
feminina och hur detta bidrar till att forma kvinnorollen bor undersékningen bidra till att
oka kunskapen bade inom- och utanfor Afrikas granser for kvinnorollen inom Vodou hos
bade lekmin och forskare. For kvinnorna och mannen inom Vodou torde forskningen
dessutom bidra till att synliggdra och medvetandegdra de ofta osynliga monster som binder
oss vid specifika beteenden och roller oavsett om vi & mén eller kvinnor, sa att de kan gora

ett storre medvetet val om de vill bidra till detta monster eller ej.

Att erhalla informerat samtycke var, tvart emot vad jag trodde, inga problem eftersom att
jag alltid presenterade mig och redogjorde varfor jag var dar och vad jag ville med min
studie. Ingen misstyckte utan tyckte tvart om att det var intressant och uppmanade mig att
stilla fragor; flera av dem uppmanade mig dessutom; ’Skriv!” om jag slutade skriva for att

lyssna battre.
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Stress som kan uppsta infor/under en intervju var inget jag uppmarksammade hos nagon
annan an mig sjalv. Formodligen berodde detta pa mina informanters status bade som
experter och som de som levde kulten. Jag daremot, var en novis och framling och dessutom

nybdrjare i sammanhanget.

Jag var inte ute efter att vardera utdvarnas berattelser/upplevelser (Belzen 2010:7), utan att
forsoka forsta dem i ljuset av Vodoukulturen, darfor torde inte mina fragor paverkat deras
sjalvuppfattning, utan snarare kanske de har bidragit till deras egen forstaelse av sin roll i
den. Min faltassistent sa vid fler an ett tillféalle; ”Jag ar glad att du stéller de hir fragorna,

det 1ar mig mer om min egen religion”. Jag hoppas att dven 6vriga informanter tog det sa.

For att sakerstélla att mina faltanteckningar 1ag sa nara informanternas berattelser som
mojligt, stallde jag delvis samma fragor till flera for att se om berattelserna 6verensstimmde
med varandra (korsreferenser), samt att jag efter samtalen diskuterade dessa med min
faltassistent for att pa sa satt jamfora min och den infodda féltassistentens forstaelse av
upplevelsen. Jag anvéande dessutom mina egna observationer samt litteraturen for att, s

langt som majligt, sakerstalla informationens validitet.

Vid verifieringen i samband med undersokningen var min instéllning att jag skyddar mina
informanter sa langt det ar méjligt, vilket far biverkningar pa verifieringen av min forskning.
Darvidlag ansluter jag mig till Stahles pragmatiska tredje vig” (Stéhle 2004:117, min
kurs.) som postulerar att validitet och reabilitet ar viktiga for reflexiv forskning sa lange de
inte far inverkan pa forskningen, utan pa den kritiska reflektionen av densamma. Det
innebar att andra som undersoker samma fenomen formodligen kommer att finna annan
kunskap &n den jag fann. Enligt denna tredje vég” till verifiering ogiltigférklaras inte min
forskning for att ndgon annan far andra resultat, det sager istéllet att sasmma fenomen kan
ha olika sidor. Det viktiga blir darmed inte att visa att den kunskap jag abstraherat fram &r
en sann bild av fenomenet, utan att visa att jag anvant giltiga procedurer, sa att den kunskap
jag havdar &r relevant for fenomenet verkligen ar det (Stahle, 2014:117). Jag ansluter mig
med andra ord till Lincoln och Gubas teori (citerat i Stahle 2004:118, min kurs.) om att, nar
det géller kvalitativ forskning, bor kredibilitet — trovardighet i forskningsredogorelsen, vara

en battre verifieringsform an den traditionella reliabilitet/validitets verifieringen.
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Bénin — teorierna och den empiriska verkligheten

Det var morkt, men langt ifran sd varmt som jag forvantat mig efter mina tidigare resor i
Vastafrika. Min blivande faltassistent, mr J, métte mig pa Bénins flygplats. Mr J har ett
forflutet som journalist, men efter att ha blivit lejd som guide ett antal ganger valde han att
arbeta som det istallet. Mr J har ett stort intresse i och erfarenhet av, det &mne jag var dér
for att studera. Det skulle visa sig att han, under tiden i bilen mellan olika méten, blev inte

bara féltassistent, utan dven en viktig informant.

Efter de vanliga formaliteterna pa mitt guest house, stop jag i sang under myggnatet. Natten
blev orolig, nya ljud, lite uppskruvad och full av forvantningar och farhagor hade jag svart
att somna, men nér jag somnade sov jag som en stock. Jag vaknade av att flakten stannade,
stromavbrott — inte ovanligt i Vastafrika. Klockan pa min mobildisplay visade 08.15, vilket
inte kunde stamma for det var fortfarande becksvart ute, inte en tillstymmelse till ljus; alltsa
borde klockan vara fore 06.00. Jag lag vaken en stund, men lyckades somna om. Nar jag
vaknade var det gramorgon, en tupp gal i narheten och jag bestamde mig for att stiga upp

och &ta frukost.

Strommen var fortfarande borta nar jag gick nerfér den mosaiklagda trappan till
frukostrummet. | det gra morgonljuset utanfor fonstret var matsalen dunkel, det fladdrade i
en skir bomullsgardingardin fran harmattanvinden utanfor och det hordes prasslande ljud
fran koket. En ung sot Beninenska dok upp. Pa lagmald knagglig franska och lika knagglig
engelska lyckades vi forsta varandra och jag skulle fa min frukost; kaffe, pain riche, en tunn

omelett och en nyskuren, sot, annanas.

Nar hon lamnade rummet och jag blev sittande ensam i det gra morgonljuset, en nyvaken,
svettig framling i ett frammande land, med ett sprak jag inte kunde och med ett uppdrag
som jag omojligt kunde veta om det skulle lyckas eller inte — fick jag i fladdret fran gardinen,
skramlet fran koket och viskande franska blandat med fniss nagonstans fran de inre
regionerna, en stark kansla av samhorighet med de européer som forst satte sin fot i
Dahomey for flera hundra ar sedan. Jag kande att har var Vodoun levande och jag var

utlamnad till landet, befolkningen och vodouandarna.
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Forsta métet med Vodou i vardagen

De forsta dagarna av min féltstudie lag utanfér programmet och jag gav mig ut i Cotonou,
Bénins inofficiella huvudstad. Porto Novo ar den egentliga huvudstaden, men i realiteten

har Cotonou tagit dver rollen for att det &r landets ekonomiska centrum.

Nar jag ar pa resa brukar jag alltid ge mig ut ensam for att kanna pa samhéllets atmosfar.
Det som slog mig direkt var manniskors vanlighet, men det var inte en patrangande
vanlighet, snarare var den aterhallsamt nyfiken. Jag valde att besoka Grand marché

Dantokpa, Véstafrikas, kanske Afrikas, storsta utomhusmarknad.

Marknader &r en bra plats att komma nara innevanarna i det land man besoker, men det var
inte utan en viss oro, dessa utomhusmarknader ar vanligtvis tranga och bullriga och jag
brukar mest kdanna mig ivagen, dessutom brukar en osynlig ATM-skylt blinka ovanfor mitt
vita ansikte, vilket inte alltid gor upplevelsen angendm. Nar jag klev ur taxin utanfor
Dantokpa var det forvisso livligt, varm och svettigt, med mycket trafik, men val inne pa

marknaden var det ganska lugnt - fast det var mycket folk.

Redan efter ett par timmar pa marknaden fick jag min forsta aha-kansla. Jag blev i det stora
hela lamnad ifred. Visst, manniskor var nyfikna och manga tilltalade mig och ville veta var
jag kom fran. Spraket var ett hinder, men kroppssprak och manniskors vilja att kommunicera
och forsoka med nagra engelska ord rackte langt. Av de som tilltalade mig var néstan hundra
procent kvinnor, mannen lamnade mig for det mesta ifred, savida jag inte handlade av dem.
Ingen man, eller kvinna, var nagonsin patrangande eller oartig. Jag kdnde mig aldrig hotad
(och da gick jag inte bara pa 6ppna ytor, utan lika ofta genom tomma smala gréander). Jag

bade fick och gav massor av nyarsgratulationer!

Jag besOkte marknaden igen vid ett senare skede och upplevde samma sak. Jag forstod det
inte &nnu, men senare skulle jag komma att reflektera Over min upplevelse sett ur
perspektivet att Vodou befrdmjar samarbete och vénlighet, samt kvinnans sarskilda roll i

denna. Jag kommer att komma mer till detta nedan i diskussion och reflektion.

Folklig syn pa Vodou och kvinnans roll

Pa mitt hotell var dgarna, ett syskonpar miss A och mr B vanliga och trevliga, deras

mamma och andra slaktingar som kom och gick var dven de vanliga och milt nyfikna pa
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min forskning. Andra dagens morgon satt jag utanfér guest houset och njét av den relativa
svalkan nar mr B kom forbi, satte sig och borjade prata med mig (han var den som talade
bast engelska i familjen). Ganska snart kom vi in pa mitt syfte med att besoka Bénin och

nar jag berattade blev han eld och lagor och borjade genast berétta allt han visste.

Mr B kom ursprungligen fran ett mindre samhélle mot gransen till Togo dar Vodou var i
allra hogsta grad levande. Nedan aterger jag det han beréattade fér mig som jag tecknade ner
det i min faltdagbok, jag kommer senare att jamféra det han berattade, som ar ett folkligt
perspektiv, med dels litteraturen jag last, dels informationen jag fick fran de som var
utbildade inom Vodou (prastinnor, kungar, vodoupresidenten). Jag kommer inte att
kommentera beréattelserna som de beréttades for mig har, det kommer langre ner i min

diskussion, har aterger jag bara vad de sa.

Mr. Bs berattelse om haxor

Mr B beréttade med inlevelse det han visste om héxor och det forsta han sa var att man
foddes till haxa, att det finns minst en héxa i varje familj och att bade méan och kvinnor kan
vara héaxor, men att det &r kvinnorna som blir de hogsta/maktigaste/starkaste utévarna. Pa
min undran om alla haxor var onda svarade han att det finns bade goda och onda héaxor, men
kraften i sig anses vara alldeles for maktig for manniskor att hantera éverhuvudtaget, darfor
ar ambivalensen inf0r dem stor. Mr B talade med den sakerhet som manniskor gor nér de
talar om nagot som ar en sjélvklar del av ens liv och han var mycket uttrycksfull bade med
kroppsprak, mimik och rést nar han fortsatte beratta; makten hos héxorna ar att nar de ser
dig ser de allt om dig! Har lat han handerna askadliggora vad han menade genom att géra
en gest som omfattade hela mig. De (héxorna) ser bade dina styrkor och dina svaga punkter,
vilket innebdr att de alla har potentialen att kunna forgora dig om de vill, oavsett om de bara

arbetar med det som &r gott.

Svart magi

Naturligtvis ville jag som vésterlandsk forskaraspirant forsta hur de som lever med Vodou
ser pa svart magi, speciellt som det ér det enda vi visterlinningar “vet” om Vodou. Mr B
forklarade med emfas att svart magi existerar och ar en kraft att rdkna med! Han beréttade
om manniskor som hade sa starkt beskydd av svart magi att de inte gick att ra pa och att det
var farligt att ens forsoka. Men han var ocksa noga med att beratta att vodoun i sig
foresprakar ett etiskt levnadssatt, darfor slar bruket av vodouandar, for ett negativt syfte,
alltid tillbaka pa den som brukar den — ofta med déden som foljd.
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Mr J, min faltassistent, gjorde senare liknelsen med bruket av vodouandar som bruket av en
pistol; pistolen som ligger pa bordet &r i sig neutral, det ar avsikten hos den som plockar
upp den som avgoér om handlingen ar ”ond” eller ”god”. Han menade att vodouandarna
existerar och att deras existens ar neutral, det &r intentionen hos den som brukar dem som

avgor resultatet.

Fa-orakel

Utan vidare uppmuntran annat &n mitt uppenbara intresse fortsatte mr. B att berdtta om Fa-
oraklets uppgift. Dessa hade jag st6tt pa under mina forstudier och de skulle bli en viktig
del av min forskning, dessutom visste jag att jag skulle fa méta ett orakel senare under min
faltstudie, sa jag var nyfiken pa vad mr. B skulle séga om dem, som lekman. Han borjade
med att konstatera att ”Fa-orakel ar uteslutande mén” och att Fa-orakel ar de som utléser for
den nyfodde vilken vodou som ar dess speciella beskyddare. De (oraklen) kan ocksa beratta
om tidigare liv, ditt nuvarande och framtiden. Fa-orakel forutspar olyckor och kan tala om
till vilken vodoun du bor offra for att undvika dem. Fa-oraklet kan emellertid endast tala om
vilken vodou det galler, sedan maste prasten/prastinnan for respektive vodou beratta exakt
hur detta ska ske och vilken form av offer som maste till for att blidka dem. Orakel ar, till
skillnad mot héxa, inget man fods till, det utbildar man sig till och vem som helst, sé lange

du &r man, kan bli Fa-orakel.

Tvillingar

Tvillingfodslar ses som en valsignelse i Bénin och manga gar till en helig skog och ber till
speciella heliga trad for att bli valsignade med tvillingar. Konet pa tvillingar spelar ingen
roll, men blir man bonhord ska man ga tillbaka till de heliga traden och offra ett djur som
tecken pa sin tacksamhet. Kvinnan som foder tvillingar intar sedan en sarstallning i

samhéllet genom att endast maodrar till tvillingar kan genomfdra vissa ceremonier.

En intressant aspekt av tvillingfodslar i Bénin, &r att det inte ar den forstfédda som &r den
aldste, utan den som fods sist (min tolkning ar att det beror pa att det ar den sistfodde som
lamnar andevarlden sist och darmed den som har langst tid hos andarna = &r aldst). Den
forstfodda ses som spejare, hen gar ut i varlden forst for att se om den ar séker for den dldre
att komma ut till. Om den senare tvillingen fods dod, sa anses det bero pa att den forsta
tvillingen forkastat varlden som dalig och darmed sagt till sitt dldre syskon att stanna kvar i

andevérlden. Det &r dock viktigt for de anhdriga att uppmérksamma den dode tvillingens
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ande, eftersom att den raknas till forfadersandarna. En docka av tra tillverkas och man forser
den med samma klader och samma mat som den levande tvillingen — denna relation till den
dode tvillingen varar livet ut och beror pa att man ser anden framja fér familjen och slakten

aven efter sin dod.
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De initierades berattelser om kvinnans roll i Vodou
Maman Ts berattelse i Grand Popo, Bénin

Mitt forsta medvetna mote med Vodou skedde i Grand Popo, i ett tempel som lag efter
stranden. Vodoutempel gar inte att séarskilja fran andra byggnader annat an genom de
vaggmalningar som talar om vilken vodou som tillbeds, samt en vit/svart/rod (ibland bara
vit, da ar det byns Dan, skyddsvodou som tillbeds) flagga pa taket. Hade jag varit infodd
hade jag fatt kla av mig och vira in mig i ett afrikanskt tyg eftersom att det ar kladedréakten

I ett tempel.

Prastinnan, mama T, en rundhylt vacker kvinna i obestambar alder som utstralade pondus,
samt hennes aspiranter bjod, som seden &r, pa vatten, kolan6t med pepparkorn och gin. Den
har dagen var min mage i olag pa grund av en olycksalig omelett sa jag avhojde vanligt,
men jag gav nagra droppar till forfaderna genom att hélla lite pa golvet, vilket uppskattades.
Darefter fick jag borja stéilla fragor. Min inledande fraga var hur man blev prastinna, min
tanke var att fa reda pa om vem som helst kunde bli prastinna eller om det var nadgot man
blev kallad till.

Mama T forklarade att den blivande mamman ser tecken under sin graviditet och besdker
ett Fa-orakel som talar om att en speciell vodou har utvalt barnet. De narmaste aren iakttar
man barnet for att se hur det utvecklas, sa smaningom blir hon novis i ett tempel som hor
till vodoun som valt henne. Adept kan hon sedan vara lange, Mama T forklarade att en
novistid omkring tjugo ar inte ar ovanligt. Att vara novis i ett tempel & emellertid ingen
garanti for att bli prastinna var hon noga med att papeka, nar den gamla prastinnan dor, gar
de levande till ett Fa-orakel och det &r vodoun sjalv som utser vem av adepterna som ska

eftertrada den gamla.

Nu ville jag ta reda pa vad som utmarker den kvinna som blir utvald, jag tanker att de
forvantningarna (symbolic order) speglar en storre bild av vilket beteende man forvéntar sig
av kvinnor i allménhet. Mama T svarade att vodoun alltid valjer en vis och godhjartad
préstinna. “Det dr alltid hjirtat som avgdr vem som blir préistinna och ndr!” De som satt
bredvid henne, noviser och en prastinne-syster, nickade alla bestamt samforstand och bifoll

Mama T med laga mummlanden.
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Templets innanddme &r lika spartanskt som dess yttre. Jag, faltassistenten och mannen som
visade oss hit, satt pa en cementbank vid en vagg, pa en liknande bank mitt emot oss satt
prastinnan och hennes noviser och till vanster om dem fanns tre dorrar med olikfargade
skynken; vitt, rott och svart. Vitt for platsens Dan. Rott for Heviosso och svart for Ogou.

Innanfor dessa dorrar fick endast prastinnan och noviser ga.

Eftersom att de vodoun som bodde har var manliga (utom Heviosso som har bade en manlig
och en kvinnlig sida) och da relationen mellan en vodou och dess prast/inna jamfors med
ett aktenskap i den litteratur jag last, ville jag ta reda pa om en manlig vodou alltid har en
kvinnlig prastinna och vice versa. Detta for att se om traditionella konsroller bekréftades av
religionen. Detta fornekades bestamt; konet spelade ingen roll, samtidigt betonades att
vodou viljer ”Forst kvinnor, sedan man”. Svaret Overraskade mig! Det har skulle visa sig
vara en nyckelmening och ett genomgaende tema under faltstudien, men det var jag annu

inte medveten om, jag bad henne att fértydliga vad hon menade.

“Kvinnor ir de som stannar kvar,” forklarade hon ”de star i narmare kontakt med platsen
dar de bor, dess andar och forfaderna, samt naturen. Mannen ar standigt pa vandring vida
omkring. Darfor véljer vodoun kvinnor i forsta hand”. Hennes svar var talande, sa jag stallde
en klargérande fraga: “Har jag forstatt det du sagt ratt? Ar det kvinnan som, for att hon
stannar kvar pa samma plats, 4r den som bér kulturen vidare?” Har bifoll samtliga, bade

man och kvinnor min fraga utan tvekan.

Maman Ks berattelse i Togo

Dagen efter motet med Mama T i Grand Popo akte vi till Togo och ett av de viktigaste
samhéllena i vodoukretsar. For att komma dit korsade vi Togofloden, en vilsam upplevelse

med harmattanvinden som flaktade och disen som gjorde solen uthérdlig.

Val framme mottes vi av en lang och reslig guide mr. K som var mycket kunnig om
samhallets gudomar. Det slog mig att det inte tycks finnas nagra storre hemligheter mellan
méan och kvinnor inom Vodou, det finns ofta man med ndr vi traffar prastinnorna och de ar
man som hjalper mig att dversatta — men jag far ingen kansla av att de forsoker paverka
svaren utifran sina forestallningar, eller att prastinnorna tvekar att svara for att det finns man
narvarande; de svarar 6ppet pa mina fragor och uppmanar mig att stalla fler. De ar alltid

man om att jag ska ha fatt svar pa mina fragor innan jag lamnar dem.
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Forst visar han oss marknadens vodou; Legba - Legba &r samlingsnamnet pa guds (Mawu)
budbarare, den enda av alla vodouandar som talar alla sprak, guds, andars och manniskors
och darfor ar budbararen genom vilken manniskors énskningar framstalls. Till denna vodou
offar man for att handelsplatsen ska vara en fredlig plats for utbyte av varor och att allt ska
ga bra. Bade méan och kvinnor kan offra, men oftast ar det kvinnor som ar pa marknaden
och saledes oftast de som offrar. P4 marknadsdagens morgon offras en hona och man later
blodet rinna 6ver Legbans huvud. Allt for att frid och samja ska rada pa platsen och alla ska

ga nojda darifran.

Pa vagen till det tempel vi ska besoka, passerar vi ett litet gult hus dar tva regnbagsormar,
Dan Hoédo, finns malade, tillsammans med en bild av Logo-Azengov, det heliga tradet med
en orm som lindar sig runt stammen. Det finns aven en bild med en regnbdge med en gryta
med vatten vid dess slut. Hit gar de som odlar och offrar fér god skord och lagom med regn
och sol. Tva majskolvar hanger pa dorren som tecken pa dess agrara funktion.

Genom ringlande smala gangar av raa, slitna cementmurar och rod afrikansk jord kommer
vi sd till den ena av ett par viktiga vodous: DoLegba — han ar den viktigaste av samhallets
vodous eftersom att det ar han som beskyddar byn. Han star ute i ur och skur for hur skulle
han kunna skydda byn om han sitter innomhus? Hans erigerade penis pekar pa fruktbarhet,

mannamod och kraft.

For att komma till DoLegbas kvinnliga motsvarighet passerar vi Logo-Azengov, det heliga
tradet, under dess krona far ingen ljuga, den som ljuger dor - men vodouandarna straffar
inte en manniska utan att férst ge en varning, genom att tyda tecken har manniskor en
majlighet att avvérja den olycka som vodoun planerar att utsatta den skyldige for genom att
ga till ett Fa-orakel och ta reda pa vad vodoun kraver av honom/henne for att avvérja
olyckan. Till det heliga tradet kan man aven ga om man drommer; vill man avvarja det som
visats i drommen ldgger man vanster hand pa stammen och ber om att det inte ska handa
och vill man att det som drommen visat ska bli sant, ldgger man den hdgra och ber om att

den ska bli sann. Nar énskningen uppfylls maste man atergélda och tacka genom ett offer.

Vi nar den kvinnliga Legban, Maman Fiokpe, den nast hogsta gudomen och kvinnor, modrar
och barns beskyddare. Hon star inne i en skyddande hydda utan vaggar men med vasstak
och 6ver hennes ingang hanger ocksa majskolvar. Orsaken att hon star under tak, till skillnad
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mot Dol egba som star helt oskyddad utomhus; &r att kvinnan ar den som ansvarar for hem,
barn aldringar med mera, allt det som ska skyddas och tas om hand. Darmed bor hon
symboliskt i en hydda, medan den manlige DoLegban inte skulle duga mycket till som

beskyddare om han satt hemma vid kdksbordet!

Jag far ocksa veta att det finns tva typer av vodou-skran Féticheur (bade méan och kvinnor)
— som har till uppgift att formedla offer mellan individen och den fetich som tillbes, samt

praster och prastinnor — bada har en viktig stallning och de ar komplementéara i sina roller.

Vi kom till ett vodoutempel dér vi forst fick ta av oss skorna
| innan vi gick in, sedan fick vi byta klader. Mannen tog av
sig skjortor och tog pa hoftklade och jag fick ta av mig
klanningen och vira ett tygstycke runt min kropp. Sedan
fick jag ta en skal med malet mjol och en pengagava och

folja efter prastinnans larling, efter oss kom ménnen for,

R = som guiden sa; “Kvinnor forst!” Vil framme vid templet
Figur 1. Ceremonti i Togo. €A1 G . .

FOTO: Carin Blom knafoll jag (fig. 1) och adepten vid ett yttre altare och
klappade handerna 4x4 ganger i fallande styrka Klapp, Klapp, Klapp, klapp for att pakalla

vodouns uppmarksamhet, innan vi alla gick in i det inre rummet.

Rummet var gult och mitt emot varandra langs vaggarna lag bastmattor i flera lager: for oss
till vanster, och for prastinnorna till hoger. Bakom deras ryggar stod vitmalade stolar med
olika symboler som brukades av prastinnorna och présterna vid ceremonier samt dorren in
till vodoun. | dag satt vi pa golvet. Efter gin och kolandtter blev det tid for fragor och jag
undervisades i konsten att stalla fragor; den som vill stalla fragor klappar handerna (som i
riten) och prastinnan klappar ocksa innan hon svarar. Jag valde att stalla samma fraga har
som i Grand Popo for att hora om det skiljer sig mellan Bénin och Togo, forsta fragan blev
saledes: ”Hur vet man att man ska bli prastinna?” Maman K, en vacker dldre dam som
verkade trott och sliten dagen vi var dir, men vinlig, svarade: ”Man vet redan innan barnet
fods om den &r kallad av vodoun att bli prastinna, mamman ser tecken och soker upp ett Fa-
orakel for att fa veta vad tecknet betyder, nar barnet ar fott och blivit lite aldre borjar det
stalla en del fragor och bete sig pa ett satt som bekraftar att barnet ar utvalt. Sedan foljer en
lang larlingstid”. Svaret var i stort detsamma som jag fatt i Grand Popo, men det skulle visa

sig senare att det fanns vissa skillnader i vem som kunde bli préstinna.
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| mina tidigare samtal med var guide pa plats hade mycket handlat om DoLegba och Maman
Fiokpes respektive roll i samhallet; jag ville darfor ta reda pa hur Maman Ks roll som
prastinna i samhallet sdg ut och vilken status hon har. Maman K och hennes adept turades
om att prata: ”Jag &r Maman Fiokpes stillforetrddare i byn”, var det forsta svaret. ”Alla i
samhaéllet vet att prastinnan star i ett sarskilt forbund till Maman Fiokpe och bugar fér henne
nar de ser henne i byn. Blir hon tilltalad behdver hon inte svara. Alla vet att hon besitter
formagor utéver det vanliga; att skada prastinnan &r detsamma som att skada Maman
Fiokpe” fyllde hennes larling i. ”Att vara prastinna medfor en hdg status i samhéllet — men
samtidigt medfor det ett stort ansvar och hon maste alltid finnas till hands for samhallets
medlemmar oavsett tid pa dygnet”. Maman K gér sillan utanfor templets omrade, utan lever
sitt liv i den byggnad som tillhért hennes slékt i generationer. Maman K var trott nér vi
traffade henne och jag tankte for mig sjalv att sta till hands for byn 24/7 maste vara det

ulltimata offret till en vodou — du skénker hela tiden av dig sjalv for samhéllets basta.

Maman K fortsatte att beratta att i Togo arvs prastinneambetet inom slékten, det innebdr att
de bor och verkar i samma hus generation efter generation. Innan en préstinna blir allt for
gammal borjar slakten utrona vem som ska bli hennes eftertréddare nér hon dor, men precis
som i templet i Grand Popo, berdttar Maman K, att det ar Fa-oraklet som talar om vilken

kvinna i slakten som vodoun vill ha som sin.

Nér jag fragade henne om hennes och samhallets vodouprasts uppgifter och stallning
svarade hon att hon och prasten i byn inte konkurrerar, de kompletterar varandra — bada

behdvs, men fyller olika, men lika viktiga, roller. | mangt samarbetar de.

Sa langt kommen i vart samtal ville jag veta vilka forvantningar pa beteende som fanns pa
de kvinnor som blev préstinnor, hur skulle en préstinna vara som blev utvald? Maman K:
”Som Maman Fiokpe — vénlig, hjalpsam och barmhértig, vodoun vill inte ha hetlevrade,
eller allt for unga, prister och pristinnor, de fattar déliga beslut!” Jag hade &nnu en gang
fatt bekraftat att dels alder, dels beteende var viktiga parametrar vid val av prast/innor, inte

endast kon — dven om kvinnor gar forst.

Nar samtalet var 6ver vande sig Maman K och hennes adept mot den stangda dorren och
bad for oss, efterat ville jag skanka nagra gavor, vilka de mottog med gladje och sa fick jag

sdtta mig mitt emot dem och motta tackségelser. N&r jag tog emot dem skulle jag forma
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mina hander till en skal och dsa, dmsom Gver hdger, 6msom Gver vanster axel, som ett
tecken pd att jag tog emot deras tack. Nar hon log blev Maman K en av de vackraste
manniskor jag sett och i det leendet sag jag en spegling av vad hon berattat; hon skulle vara

en avbild av Maman Fiokpes barmhértighet.

Dancoli — en av de aldsta offerplatserna

Dagens arbete hade mindre med mitt faltarbete att gora &n tidigare dagar, men vi besokte en
av de dldsta och viktigaste kultplatserna foér Vodou i Benin; Dancoli. Ingen vet hur gammal

kultplatsen ar, men den omndmns redan under 1600-talet enligt min féltassistent.

Dancoli ar en plats ute i bushen norr om Abomey
bestdende av ett antal offerplatser som avslutades
med Moder och Fader tradet (se bild till hoger).
Direkt vid vagen star Legba — budbéraren, sedan

kommer tvillingarnas féregangare, foljt av altaret |
for tvillingar, som i sin tur foljs av fyra offerplatser

kallade barnen till mor och far och langst ner och |

storst &r Fadern, till hdger, och Modern, till vanster.
Platsen andas en ren ra narhet till de andar som vi i vastvarlden sedan lange glémt bort.

Djurdelar (getter) efter offer ligger pa hopsnickrade bord, de maste fortaras inom en dag
efter offret. Mina fotter sjonk ner i en matta av dun och honsfjadrar ndr jag narmade mig
Modern och Fadern och det finns inget opersonligt hogstdamt eller antiseptiskt éver dem.
Offeraltaren &r en svart/gra/vit sorja med flackar av gult fett fran palmoljan som ocksa

anvands vid offrandet. Vid sidan av grillar ndgon en traskratta.

Bredvid offerttrdden sitter bybor och sdljer det du behdver, en av detaljerna ar en ”spik” 1
tra, man lagger in sin 6nskan i spiken som man sedan hamrar in i altaret pa antingen moders-
eller faderssidan. Nar, inte om, ens énskan gatt i uppfyllelse maste man atervanda och
forratta ett offer som tack for att Modern eller Fadern har uppfyllt din 6nskan, detta maste
ske inom ett ar. Kan man inte aka sjalv, kan man sanda pengar till ett sandebud som ordnar
det at en, men det maste vara nadgon man litar pa eftersom att straffet drabbar mig, inte
sandebudet, om denne forsvinner med pengarna. Eller rattare sagt, budbé&raren blir straffad,
men i lagre grad &n den som skickar pengarna; eftersom att det &r dennes ansvar att framfora
sitt tack.
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Det finns ingen prést eller préstinna i Dancoli, orsaken till det &r att man inte kommer hit
for att offra till en specifik vodou. Utan platsen dr sedan gammalt k&nd for att uppfylla ens
onskningar och offren sker som tack till platsens ”Da”. Bybor hjalper till genom att tala om
for den offrande hur denna ska gora det pa ratt satt. Det ar alltid nagon pa plats 24/7 for att
kunna hjalpa dem som behtver. Medan vi var dar anlande en bil med en brakande get,
byborna samlades genast dar for att fa hjalpa den som anlande med offret, eftersom att denna

hjélp anses som lyckobringande fér den som ger den.

Néar man ber om nagot i Dancoli handlar det aldrig om man far svar, utan om nar det
kommer. Nar man fatt det man 6nskat ska ett tackséagelseoffer alltid ske — vodou handlar
om Omsesidighet och den ar aldrig for stunden utan en pagaende process av givande och
tagande. Om en manniska beter sig illa straffar alltid vodoun, och de straffar hart. Vissa
saker kan man skydda sig mot genom offer eller speciella riter, men gér man nagot riktigt

illa, kan man inte varja sig, straffet kommer.

Vi besokte dven palatset i Abomey som stracker sig 6ver ca 47 hektar och det séger sig sjalv
att det inte skulle ga att se hela pa en dag. Vi fick istéllet en privat guidad tur genom kung
Gezo (1818-1858) och hans son Gleles (1858-1889) palats. Det var har allt borjade i
kungaddmet Dahomey och det & om den har platsen och de héar kungarna och deras kpojitos
som Bay (1998) beréttar. Att se det med egna 6gon och ga genom rummen dar de maktiga

kvinnorna en gang gatt, var obeskrivligt.

Fa-orakel och kvinnorollen

Ursprunglingen kommer Fa-oraklen fran Yorubastammen i Nigeria, dar de kallades Ife. Ife-
oraklen kom till Dahomey med slavhandel och krigsféring, de var initialt bara en av flera
orakel funktioner, men blev 6ver tid en integrerad del av kungamakten, dar de samarbetade
med méannen nara kungen och konkurrerade ut de inhemska varianterna. Det som framst
skillde Fa-oraklen fran de inhemska var att de var inriktade pa individen istéllet for

kollektivet, samt att det endast var man som kunde bli orakel.

Fa-orakel &r som vara astrologer, menade min féltassistent och mr. B (se ovan), de kan
beréatta om din datid, nutid och framtid, det ar ocksa oraklet som talar om vilken vodou du
tillhor nar du ar nyfodd och under vilkens beskydd du star. Det dr ocksa de som utser vilka

prast/innor vodouandarna vill ha. Till skillnad fran medium i vésterlandet talar Fa-oraklet
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om vad du ska akta dig for, eller problem som ska komma; for som oraklet sa till mig efter
att ha spatt mig och jag fragade om han inte kunde sdga nagot possitivt; ”Du vet vad som dr
bra och marker nar du far det, men de ar de daliga sakerna du maste vara beredd pa, om du

vill hantera dem, eller finna motmedel till dem” Det gar inte att motséga logiken i det.

Av personliga skal har jag tagit bort det Fa-oraklet sa till mig, men det var intressant att hora
vad han berattade om mig, men &ven att andarna diskuterade innebérdes och inte verkade
riktigt eniga om vissa saker som rorde mig, vilket bekraftade att forfadernas liv paminner

om det liv de levde innan de blev forfadersandar.

Efter att jag fatt rad om min framtid fran forfader och vodoun blev jag erbjuden att ga
igenom en reningsrit (se nedan under mina observationer) som skulle se till att olyckorna
undveks och som dessutom skulle skydda mig mot illvilliga nskningar fran andra. Jag
tackade ja. Av de 6verraskade minerna hos bade Fa-oraklet och min féltassistent, samt den
senares upprepade fraga: Vill du verkligen gora det?!” tror jag inte att de trodde att jag
skulle tacka ja, men formodligen blev positivt dverraskade (6ver huvud taget blev alla
Bénineser som pa nagot satt fick hora att jag genomgatt riten glada och visade detta med
ord och tecken). Vi kom dverrens om en tid nédsta dag och han instruerade mig att ta med ett
vitt tygstycke som jag kunde vira in mig i, han skulle ordna med resten (mer om detta under

mina observationer). Innan vi skildes at fick jag mojlighet att stélla lite fragor.

Jag fragade honom om kvinnor kunde bli Fa-orakel och forst blev han, av minen att déma,
overrumplad och undrade om det var det jag ville; nér jag nekade till detta och forklarade
att jag bara ville veta om detta var mojligt blev han synbart lattad och svarade géarna; han
menade att de kunde syssla med spadomsbiten, men de kunde inte initiera man i laran och
blir darmed inte fullvardiga Fa-orakel. Ett annat hinder som lag i vagen for kvinnor att syssla
med spadom var att de blev mddrar, tre manader efter forlosningen far de inte spa (huruvida
detta berodde pé att kvinnan ansags “oren”, eller om hennes krafter behdvdes for barnets
basta — eller om det fanns nagon annan bakomliggande forklaring, glomde jag fraga, men
kan vara intressant i senare forskning). Det fanns vissa riter endast man kunde genomféra
menade han och av hans mimik och kroppssprak nér han talade, fick jag kénslan av att han
ansag att kvinnor kunde, men kanske inte borde, bli Fa-orakel. Efter motet med Fa-oraklet

tog firandet av Vodoufestivalen vid, mer om detta under mina observationer.
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Hans Majestat Meto Ahoussan kung i Hévé

Hévé ar ett samhalle i néra anslutning till Grand Popo och starkt férankrad i Vodou. Nar vi
klev iland pa stranden pa morgonen var manniskor redan i fard med att férbereda 6verfarten
till motsatta stranden for dagens marknader. Barn lekte Zangbeto (en andlig motsvarighet
till ”Tjuv och polis”) pa stranden; ett forsta tecken pa att Hévé ar ett samhille dar Vodoun
ar mycket levande. Var vi an gick fans det altare, malade bilder, namn pa vodous och
Legbas. Namnet Hévé betyder Heligt Trad. Mitt i var vandring kom en man fram till min
faltassistent; kungen hade hort att det var framlingar i byn och vi blev inbjudna att besdka

honom.

Nar vi kom in pa innergarden fick vi sétta oss i skuggan och blev bjudna pa vatten; vi fick
veta att HM Meto Ahoussan utférde sitt morgonoffer och snart skulle ta emot oss. Under
tiden fick vi vatten att dricka och barnen tyckte att vi var mycket spannande, éver huvud

taget var familjen mycket trevlig.

Efter en stunds vantan forklarade de att nu var han redo att ta emot oss. Vi fick ta av oss
skorna och ga in genom en dorr till annu en innergard dar offerplatsen fanns och in i ett rum
utan dorr med cementbénkar i ett L, allt ar slitet

men oklanderligt rent. Till v&nster i rummet fanns

dorréppningen in till vodoun. HM Meto Ahoussan
satt pad banken langst fram flankerad av sin _,
prastinna och sin tolk (se bild hdger). Seden &r att
aven om kungen kan spraket, riktar du fragan till

tolken som sedan for den vidare till kungen, vilken

.

i sin tur svarar pé_ samma satt. }ﬁgur 3. Kungen av Hévé, hans prdstihna och

hans tolk. FOTO: Carin Blom
Kung Meto Ahoussan &r en lang man med lugn utstralning som inte tog sa hart pa
formaliteterna den dagen. Vi bjods pa gin och kolanétter med peppar (kolanotter ar, namnet
till trots, valdigt bittra!) och utb6t artigheter. Jag, som aldrig traffaten kung, men visste att
artighet gar fore allt annat, brét férmodligen mot manga regler; jag tilltalade kungen direkt
och sag honom i 6gonen nar vi talade, &ven om jag forsokte folja protokollet. Genom kung
Ahoussan fick jag en lektion i béninensk etikett. Han forefdll road, skrattade och skamtade
med mig nidr jag frigade om jag fick ta ett foto av honom; ”Om du tar foto utan att jag

tilldter, kommer det inte att finnas ndgra bilder ndr du kommer hem!” skrattade han och
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tillade: ”Senare!”. Vidare hade han stort 6verseende med mina klavertramp, jag forstod inte
béattre och jag var gast, min faltassistent daremot blev tillrattavisad av tolken for att han satt
med korsade vrister. Han var infddd och borde vetat battre formodar jag.

Sé& smaningom var smapratet 6ver och jag fick stélla fragor. P4 min fraga vem kvinna till
véanster om honom var fick jag svaret att hon var hans Tanhinon; forbedjare/préstinna. Han
forklarade vidare att det alltid ar kvinnor som har féretrade till vodoun. Aven om det ar en
man som ar prast eller kung, &r det kvinnor som ar Tanhinon — forbedjare (budbéarare, min
tolkning) for det ar kvinnan som star narmare urkallan/kraften/vodun. Kvinnorna ar de som
béar kunskapen om vodoun (have the secrets var hans exakta ord), man har den inte och
Mawu, vodous och forfadersandarna lyssnar inte om det inte dr en kvinna som “Oppnar

dorren”.

HM Ahoussan och hans tolk anvénde ordet witch/witchcraft nér de talade om denna kraft
och eftersom att jag ar vasterlanning forklarade jag var syn pa ordet héxa och han
fortydligade sin syn; ”Kvinnorna ar urkillan till krafterna, de kan anvénda den kraften till
ont eller gott; men kraften ir deras.” Aterigen hade jag stétt pa asikten om “woman first,

then men”, om &n lite annorlunda uttryckt.

HM Meto Ahoussan visade, utan att vara ohdvlig, att han hade annat att gora och att motet
var 6ver. Innan vi skildes &t blev det dock tid for artigheter och fotografering och vi sandes

ivdg med ett lyckonskande och en uppmaning att vi var valkomna tillbaka.

Daagbo Hounon Houna Il, Vodoupresident i Ouidah

Nér jag reser i Afrika ar jag van att de markligaste saker intraffar, den har dagen, den nést
sista pa min resa och efter att min tur runt Vodouns heliga platser avslutats, kom mr. B och
bjod mig att traffa mannen som &r nést hogst i rang inom Vodou i hela Bénin; Daagbo
Hounon Houna Il (vidare DHH 1), son till den tidigare hogste presidenten Daagbo Hounon
Houna (1975-2004). Houna-dynastin har varit den ledande familjen inom Vodou i Ouidah

sedan 1500-talet. Det gar inte att tacka nej nar sadant hander!
Efter en kort biltur anlande vi till templet dar Daagho Hounon Houna |1 verkar, vi far veta
att han ar pa vag och erbjuds att sitta i skuggan och véanta, en kvinna kommer med vatten

och erbjuder oss att dricka. Folk pa omradet kommer och pratar med mig och samtalar artigt
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om orsaken till mitt besok, som vanligt verraskas jag av oppenheten i deras fragor. Jag

passar ocksa pa att se mig om.

Som tidigare kan jag konstatera att templet ar en blygsam byggnad (se nedan), men att det
ar ett tempel ser jag pa dess utsmyckning. Till vanster i bild ser ni en bild av Daagho Hounon
Houna den Ils far. P4 vaggen ser vi ocksa skoldar med vodounamn, en del med rosa
bakgrund, andra med bla. De bla &r inhemska vodou och de med rosa ar Afrikanska vodou
i diasporan (Haiti, USA, Brazilien m.fl.). Till hoger ser vi offeraltaret och bakom det huset

for vodoun dar endast prasten/prastinnan far ga.

Figur 4. Daagbo Houna Hounan II tempel i Ouidah. FOTO: Carin Blom

”Han &r hir”, horde jag en i séllskapet runt oss sdga nir en mork bil av SUV-typ svangde in
pa omradet. En lang storvuxen man invirad i afrikanskt tyg klev ur bilen. Alla stéllde sig
upp och nar han kom géaende gick vi fram och f6ll pa kna framfér honom och han vidrorde
oss alla och sa nagra ord. Efter att ha halsat pa oss gick han till templet och vi fick vanta pa
att han skulle bli fardig, nér han var det blev vi inbjudna till audiensrummet och jag och min
tolk for dagen mr. A blir placerade rakt framfor DHH 11 vilken sitter pa en tron en bit hogre

upp an vi omgiven av divers symboler och foton.

DHH 11 ar en respektingivande man, men vanlig — liksom alla préster/prastinnor jag mott,
om jag begar etikettsbrott (och jag ar 6vertygad om att jag gér manga) ar det inte nagot han
talar om for mig; istallet tillater han mig att borja stalla mina fragor — jag har egentligen
bara en; jag vill att han fortydligar for mig uttrycket att “kvinnan forst, sedan mannen”. Han
svarade:

Utan kvinnan finns det inga man, kvinnan foder barnen. Darfér &r kvinnan

viktig. Kvinnan star i narmare kontakt med det andliga och det & hon som gér
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forst i alla ceremonier, vodoun lyssnar inte om det inte & en kvinna som

Oppnar dorren.

| den sista meningen tittade han pa mig och menade att jag varit med sa lange nu att det ar
vad jag borde ha sett. Nagon hade férmodligen talat om for honom vem jag var och vad jag
gjorde innan vi borjade, det jag hade tagit som en vanlig konversation, vilket det ocksa var,
var formodligen samtidigt en undersokande intervju sa att de kunde informera honom om

mig. Nar jag nickat jakande fortsatte han:

Kvinnan ar tréskeln till den andliga varlden. Genom kvinnan kommer det
andliga och gléadjen in i vérlden och det &r hennes uppgift att dela med sig av
denna till alla andra. Kvinnan &r mycket viktig. Kvinnan ar den som foder
barnen och undervisar dem, darfor ar kvinnans egen undervisning viktig.
Kvinnor som har f6tt minst ett barn ...” hér tittade han pad mig och nér jag
nickade att jag var mamma fortsatte han; ... har en sdrskild kraft, darfor ar

det oftast dessa som utfor ceremonierna. Forstar du?

Jag nickade att jag forstatt, aven om hans forklaring varken varit lang eller omstandlig,

fortydligade och fordjupade orden de tidigare forklaringarna jag fatt.

| borjan av min féltstudie hade jag och faltassistenten, mr. J, talat om kvinnans roll i
aktenskapet och jag forstod att &ven om polygami var offentligt forbjudet, var det dnnu
vanligt. Nar jag frdgade honom om kvinnans status i dktenskapet berattade han for mig om
ett ordsprak i Bénin. Jag aterger det har som jag uppfattade det, han mindes inte sjalv riktigt
hur det gick, men innebérden var denna: ”Var sndll mot din fru, for annars kan orden hon
sdger dig om morgonen, déda dig innan kvéllen”. Jag fragade Daagbo Hounon Houna Il om

ordspraket och hur det hangde ihop med kvinnans roll och fick detta svar;

En man kan ha manga kvinnor for han ar inte viktig till annat an som far och
beskyddare, han har inte kontakten med kraften. Kvinnor kan endast ha en
man, orsaken till detta &r att det & kvinnan som &r lanken till vodoun och
forfaderna och det ar inte bra om hon hamnar i en intressekonflikt mellan tva

man och hennes sinne blir splittrat mellan flera mén.

Efter detta var audiensen slut. Tolken Gversatte de sista fraserna om att nu nér han, DHH II,
visste vem jag var var jag alltid valkommen att besdéka honom, han ville &ven att jag skulle

motta en valgangssceremoni i Dan, regnbagsormens tempel, innan jag for, vilket jag gjorde.
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Deltagande observationer
Kvinnorollen, gudstiden och svart magi — att skapa genus

Bénin ar ett patriarkalt samhalle efter vara vasterlandska normer, samtidigt ar det intressant
att se hur kvinnans krafter inom vodoukulten om och om igen forklaras vara maktigare &n
méans — och att det & man som sager det. Det &r emellertid ganska tydligt att det i samhallet
rader en viss ambivalens runt krafterna och de som brukar den. Jag reflekterar Gver att det
forra kan ha att gora med tidiga matriarkala trosforestéllningar och det spanningsfélt som
uppstar idag mellan matriarkala samhéllen (Bay, 1998:52) som till exempel Ghana, vilket
fortfarande ar matrilinjért, och patriarkaliska samhéllen som Nigeria, medan det senare &r
man(iskors) sétt att hantera osékerhet som kommer med den kraften. Obestridligen ar Bénin
en smaltdegel av manniskor och kulturyttringar, inte bara fran stora delar av Vastafrika,

utan fran Europa och Brasilien lika sa.

Nar jag under mina forsta dagar i Cotonou gick pa Dantokpa marknaden, eller
overhuvudtaget rorde mig i staden, kandes atmosfaren annorlunda an nagot jag kant nar jag
rest ensam tidigare. En del kan naturligtvis bero pa att jag inte ar purung, graharig och
vasterlanning, men jag tror att detta samverkar med att jag dessutom ar kvinna — for aven
om samhallet &r patriarkalt och influerat av kristna, muslimska och vésterlandska idéer, har
kvinnan kulturellt och religiost varit lika viktig och ibland viktigare &n mannen betydligt

langre, vilket lever kvar i manniskors undermedvetna och kommer till uttryck i Lacans

”symbolic order”.

Till vanster (fig.5) ser ni en totempale fran den Heliga Skogen i
Ouidah som visar hur samhéllet i Bénin var uppbyggt historiskt
| och vars ideal fortfarande lever kvar. Langst ner mannen/krigaren
som ar den som utgor fundamentet i samhallet, ovanpa hans axlar
& vilar sedan vodouprésten, Fa oraklet och hdgst upp kvinnan som
: med sin tippade skal skanker kraften till alla dem som ar nedanfor.
Denna innbdrdes statusordning motte jag pa min resa i Togo dar
Dolegba, den manlige vodoun, var satt att forsvara och skydda
§ samhallet. P& fotot (fig.1, sid. 28) frdn Togo, ser vi den manlige

. guiden inta en forsvarande kroppsstallning medan vi kvinnor talar

med Legba. Jag tror inte bara det &r en pose, utan en val inévad,

Figur 5. Samhdallshierarki.

FOTO- Carin Blom men omedveten hallning, helt i linje med Bordieaus tanke om
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habitus, som foljer av den roll mannen tilldelats inom Vodoun att forsvara och beskydda.
Det intressanta dr att Fa-oraklet, som #r en Youroba “import” och har lyckats fa en hog
status i det Béninenska samhallet, anda placeras under kvinnan, som skanker av sin kraft till

alla — precis som Daagbo Hounan Houna |1 sa.

Aven om kvinnan i den Béninenska Vodoun har en viktig roll som den som &r medlare
mellan gud, vodou och forfader och den som skanker kraften till resten i samhéllet, &r landet
ett patriarkat dar mannen kan ta sig flera fruar (dven om detta &r férbjudet enligt lag) och
samtidigt som det &r viktigt att han behandlar dem vél: ”Var snéll mot din fru, for annars
kan orden hon séger dig om morgonen, déda dig innan kvéllen” dr det emellertid kvinnans
rykte som drabbas om hon pl6tsligt insjuknar och dor, da detta ses som att hon varit otrogen
mot mannen och att dennes vodou darfor straffat henne. Kvinnan erkanner ofta, som jag
tolkade min faltassistent, pa sin dodsbadd otroheten och jag kan inte lata bli att undra om
hon alltid gor detta utifran en faktisk skuld, eller om det ar battre for henne att erkénna nagot
hon inte gjort dels for sitt eget rykte och for sléktens, dels for att slippa andra, kanske varre,

spekulationer.

Tvartemot vad manga vasterlanningar tror handlar Vodou om reciprocitet, vanlighet,
gemenskap och att halla sams. De som uttvar vodou vill det de flesta manniskor vill; de vill
leva i fred och frihet, se sina barn vaxa upp och aldras i ett stabilt samhélle dar 6msesidig
respekt rader. | den 6msesidigheten ingar gud/Mawu, vodouandar och forfader. Vodou och
forfadersandar beskyddar dig ofta utan att du marker det annat &n att det gar bra for dig och
du far vara frisk. For detta osedda och ofta for-givet-tagna beskydd atergaldar du dem med
offer, som ett sétt att sdga “tack for allt” (poké ka ka pa fongbe). Intrycken jag fick av Vodou
ar att det, i sitt idealtillstand, ar en religion dar hjartat star i centrum, dar enighet och endrakt,
talamod och lugn ar idealet for hur en manniska ska leva och vara, samt att man och kvinnor
har komplementara, men inbordes likvardiga uppgifter och formagor. Mycket av detta
upplevde jag rent konkret i hur jag bem0ottes som kvinna, manniska och gast. Ibland &r det
dock diskrepanser i Guds lag och ménniskors férordningar och VVodou &r inget undantag,

vilket jag kommer till 1&ngre ner i diskussionen.

For att kunna lyfta in var haxkonster och svart magi kommer in maste jag gora en kort
avvikelse for att forklara Vodouns varldsbild. Hogst upp i hierarkin finns Gud/Mawu
(tidigare Mawu-L.isa, syskonparet), inom VVodoun har Mawu skapat universom som vi ser

det (Lisa uppratthaller det), doden och tiden, men det finns tva tider; var manskliga tid som
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vi méter i solens upp och nergang, arstider, ar, manader, dagar och sa vidare, och sa finns
gudstiden — den tid inom vilket Mawu har planerat att allt ska ske. Gudstiden har manniskan

ingen majlighet att forsta, det ar i den tiden som Mawu verkar i manniskors dden.

Under Mawu verkar vodouandarna, de 4r Mawus verkstillande direktorer” och kan vara
av tva sorter, natur vodous och vodous knutna till speciella egenskaper och sa har vi
forfadersandarna. Forfadersandar ar andar efter slaktingar som levt ett langt och rattskaffens
liv och dor gamla och vdrdade. Varje ménniska fods med en andlig “blueprint”
(EphirimDonkor, 2017, jag har ersatt ordet Gud med Mawu for att satta in det i en Béninensk
kontext) som det &r ens plikt att uppfylla. En manniska som uppnar hég alder, levt sitt liv
pa ett gott satt och ansetts som vis har uppfyllt sin andliga resa och blir en del av
forfaderskulten. De som dor unga eller valdsamt gar in i ett annat tillstdnd for att sa
smaningom utvarderas av forfadersandarna och skickas tillbaka for att forsoka uppfylla
“blueprinten” pa nytt. Forfadersandarna ar de som medlar mellan vodou och ménniskan
eftersom att de forra vet vad det innebér att vara manniska, vilket vodouandarna inte kan

veta ndgot om eftersom att de aldrig varit del av den fysiska varlden.

En troende vodouutdvare tar inte lagen i egna hander eftersom att Mawu i sin visdom delar
ut beléningar och straff nar tiden & kommen — och da talar vi om gudstiden: som ingen
manniska kan veta nar den infaller. Detta gor att de som &r otaliga vill péaverka
vodouandarna att verka till deras forman nu, i denna stund! Genom att utéva svart magi vill
de skaffa sig framgangar eller hamd snabbare for att tillfredsstalla egoistiska motiv, istallet

for att vanta in Mawus dom.

Svart magi inom vodou upplevde jag emellertid hade en lika ambivalent stallning i Vodoun
som kvinnan. A ena sidan férdéms den inom vodoun dar de menar att brukaren av svart
magi i slutdndan drabbas varst sjalv (ofta dédligt), medan det inom de mer folkliga lagren
kan ses som en snabb vag till framgang (och framgang respekteras). Den folkliga attityd jag
motte var & ena sidan beundrande infor de resultat som ges, & andra sidan radsla for dem
som har den kontrollen 6ver andarna och vad de kan astadkomma. Min uppfattnig ar att det
var man som anvande den for varldslig framgang som respekterades och beudrades, medan
det var kvinnor i rollen som “hixor” som fruktades, eftersom att det var de som verkade
inom familjen (se nedan). Har maste jag emellertid infoga en parentes eftersom att en av
mina informanter kom med ny information sedan jag kommit hem. Mr. A menar att mén

(préster) ar lika insatta i svartmagi som kvinnor, men att de hanvisar utdvandet av den till
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kvinnor och deras forment starkare krafter. Detta stimmer salunda med analysen ovan, det
intressanta kommer med vad han sa sedan. Enligt mr. A gor de detta for att senare kunna
anfora bruket av svart magi mot kvinnorna, detta for att konsolidera sin egen tillgang till de
kraftfullare, hemliga, delarna av Vodouutévandet. Mr. A menade att detta var allmént kant
i Vodoukretsar (bland man antar jag), men att jag som utlanning och icke initierad (och
kvinna far jag formoda) inte informeras om detta — nagot jag inte ser som osannolikt och
som ligger i linje med Fangens antagande om att de med makt har ett starkt intressa att

férmedla en viss bild av fenomenet (se ovan). Mer om detta i diskussionen.

Svart magi och vodou &r inget tomt prat i de l&nder dar den utdvas; i Bénin &r det i allra
hogsta grad verkligt och de kraftfullaste brukarna ar ocksa oftast de som star en narmast,
den egna familjen och da i synnerhet kvinnorna. | varje familj, och familjerna &r stora och
inbegriper fler individer &n i de flesta vésterlandska karnfamiljer, finns en héxa. Innan jag
tog pa mig mina kulturpsykologiska glaségon hade jag formodligen bara avfardat detta som
“coolt” och lite skrimmande — kanske praktiskt ocksa. Nu tolkar jag det, i samma anda som
Geschiere (2013), som en inbyggd mekanism i alla familjer mot att forhava sig och pa sa
satt vacka nagons avund. I vist édr det “fint” att sticka ut och att vara annorlunda. Inte i
Bénin. Dar blir vetskapen om att det finns en haxa i familjen, vilken kan rikta onda 6gat mot
dig om du forsoker ga utanfor den roll som du forvéantas ta, en starkt reglerande kraft att
halla sig inom ramarna for familje-, genus- och samhéllsnormen. Det borgar & ena sidan for
ett stabilt kontinuum i samhallet, men bidrar & andra sidan inte till nagon utveckling; utan

haller fast samhallet i en repetetiv loop av relativ oféranderlighet.

Vodoufestivalen — men var ar kvinnorna?

Vodoufestivalen ... intensiv, hogljudd, 6vervéldigande och fullstidndigt, fullstandigt ...
underbar. Graddan av vodou-eliten var déar och det myllrade av
bade kvinnor och méan. Fran Brasilien, Haiti, USA, Togo,
Ghana - fran hela Vodouvérlden kom de for att fira

vodoufestivalen och darmed nyar. Alla stora tempel paraderade

forbi och bugade for Vodou presidenten (fig.6), men var fanns

hans kvinnliga motsvarighet? Figur 6. Vodoupresidenten.
FOTO: Carin Blom

Det var trummor, dans och liv. Jag kunde inte urskilja nagra direkta hierarkier mellan praster

och préstinnor ’pa golvet”, de satt omlott med varandra och hélsade vérdigt ndr de mottes.

| paraden verkade det vara mannen som bar maskerna/drékterna och de snurrande
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parasollerna, medan kvinnorna bar de ceremoniella stolarna pa sina huvuden och sjong och
dansade. Nér jag frdgade min féltassistent om detta forklarade han att bade drakter och
parasoller var tunga att hantera och darfor battre passade man. Allt jag hade hort hittills
handlade om mans och kvinnors komplementara egenskaper, dar ingen ar former an den
andre, sedan finns det saker som enbart man/kvinnor har tillgang till beroende pa deras

“naturer” (reflektioner dver detta kommer i diskussionen).

Déremot upplevde jag att préaster/innor var medvetna om sin stéllning och har en sérstallning
i samhaéllet, de rorde sig med en sjélvklar vardighet med alla attribut som hérde till; stavar,
smycken, hattar med mera och folk vek at sidan fér dem och beredde plats fér dem var de
an kom. Jag iakttog ingen skillnad i behandlingen av kvinnor och mén i det fallet, de betedde
sig och agerade som jamlikar i mina 6gon. De var vanliga mot mig, fast jag vid ett tillfalle
satt mig pa fel stalle; de log och flyttade diskret pa sig till jag forstod vinken och fann en
annan plats. Overlag uppfattde jag dem som medvetna om sin stillning (utifrén ovan
namnda behandling) men vanliga, vilket alltsa ska vara en del av en prést/innas egenskaper

som jag hort tidigare. Men, var fanns presidentens kvinnliga motsvarighet?

Reningsriten, en del av mannens makt?

Det har avsnittet kan uppfattas som att jag frangar analysen av det feminina inom Vodou,
men som sagts ovan paverkar genus dven man. Fa-orakel har stor makt att paverka individen
genom spadomar, men aven vodokulten i stort. Genom att utdvarna, bade kvinnor och man,
radfragar Fa-orakel blir dessa riter Gver tid internaliserade i individen och dess budskap en

integrerad, men ofta omedveten del av bade individ och samhalle. Mer om detta langre ned.

Vi blev hamtade vid torget dar slavmarknaden lag i Ouidah av samme man som lett oss till
Fa-oraklet tidigare, han skulle visa oss till platsen dar reningsceremonin skulle dga rum. Vi
stannade utanfor en sliten mur med malningar av olika guddomar och blev visade in pa en
innergard bestaende av sand, en del trad, en och annan get och tvatt som hangde pa tork.
Dar blev vi hamtade och forda genom en trang gang in i ett annat utrymme bestaende av en
liten belamrad innergard, sjalva reningsrummet, ett offerrum dar offret av tva honor och en
duva skulle forréttas, samt ett rum dar det renande badet skulle ske. Vi fick ta av oss skorna
och ga in i ceremonirummet, det var mycket litet. Till vanster fanns en offergéard foér Dangbe
(ormguden), samt en liten Legba i hornet. Rakt fram en pall for mig att sitta pa, en plats pa
golvet for oraklet, samt en skiva med nagon form av mjél samt tva skalar. Innan ceremonin

borjade valde oraklet ut fyra kaurisnackor samt skrev olika tecken i mjolet, suddade ut och
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skrev igen ett antal ganger. Till vanster om mig lag l6v, hélften av dem innehol gul “grot”,
hélften vit. Nar riten borjade fick jag tva 1ov, ett av varje och nudda panna, brést, mage,
armveck, knan och fotter innan jag lade dem i en korg till vanster om mig, detta upprepades
till I6ven var slut. Samma sak upprepades med vad jag uppfattade som en bit vit fisk, men
det hade kunnat varit nagot annat. Efter detta vidtog ceremonin, jag fick tva honor och en
duva att halla i, samt en sedel, ett mynt och de 4 kaurisnackorna, oraklet bad och vélsignade
gavorna. Det kandes markligt att sitta och halla i faglarna och veta att de skulle offras for
min skull, detta ar verkligt, jordnara - en transaktion mellan manniska och Mawu och

vodous “hands on”.

Nar valsignelsen var fardig tog oraklet faglarna fran mina hander, lade slanten i mjolhdgen
och sa att jag skulle lagga ner kaurisnackorna pa bradet (lagga, inte kasta!). Han laste dem
och lade dem sedan i en skal blandade om mjolet och slanten. Han tog upp faglarna igen,
pudrade dem med mjol och jag fick luta mig fram och han holl faglarna mot min panna och
“laste” dver dem och mig. Detta upprepades sju ganger eftersom jag var kvinna. Jag minns
kanslan av de varma fagelkropparna mot min panna, deras dunkande hjartan, fjaderdraktens
dammiga doft och de monotona massandet fran oraklet — det gar inte att beskriva kéanslan i
min kropp, vordnaden for djuren som skulle offras, svetten som rann om bade mig och

oraklet, medvetenheten om att detta var pa riktigt.

Né&r massandet var klart tog han den ena hénan och héll om den, jag skulle klappa den (inte
stryka!) med bagge handerna tre ganger och samtidigt rycka av den fjadrar, dessa fjadrar
kramade han sedan ihop till en boll med mjdlet och jag fick fora det till min panna och sedan
sprida ut dem &ver korgen med mjdlet och “fisken”, detta upprepades 3x3 ganger, tre ganger
med varje fagel, varje gang slet oraklet en nave fjaderpennor fran vingarna som han lade at
sidan. Dessa fjadrar gav han sedan till mig, jag fick stdlla mig upp och “borsta” bort
(olyckor, otur mm. gissar jag) fran min kropp, jag fick inte borsta annat an uppifran och ner!
Nar jag satt mig igen fick jag av mjolet pa ovansidan av mina hander och skulle resa mig
upp och blasa en del ut genom dérréppningen och en del in mot oraklet, sedan fick jag satta

mig igen. En andel av mj6let lades i min hand och det skulle jag &ta upp.

Sa var det dags for mitt “bad”, jag virade om mig ett vitt tygskynke och blev visad till ett
avgransat litet rum med raa cementvéggar, lergolv, inget tak, en hylla med korrugerad plat
och en stor urna med gragront vatten fullt med renande orter. Jag blev lamnad ensam efter

att instruktioner getts om hur jag skulle gora. Jag tog av mig kladerna, virade om mig
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tygskynket och tvattade mig, fran huvud till ta i vattnet fran urnan. Allt vatten skulle
anvéandas. Medan detta skedde hade oraklet gatt in i offerrummet, massade och borjade offra
faglarna dver fyra altare. Jag hade ingen handduk sa jag fick kla pa mig igen drypande vat
och full med orter! Jag doftade starkt av 6rtagard/gront te, sa gott har jag aldrig luktat! Jag
sag det sista av offerceremonin nar han skar halsen av den sista hénan och lét det droppa
oOver alltaret, efter detta gick vi in i ceremonirummet igen och jag fick offra likdr och olja
till Dangbe samtidigt som jag i mitt hjarta 6nskade mig nagot viktigt (samma sak fick jag
gora nér jag “badade”). Efter detta var ceremonin i det stora hela 6ver och vi delade vatten,
gin och kolanatter. Innan vi lamnade oraklet gav han mig en ask med handgjord tval som
han menade att jag skulle anvanda vid behov for att starka skyddet. Jag tog emot den
eftersom att det var en gava; men av vad jag forstatt om innehallet besl6t jag att inte lata

den ingd i mina deltagande observationer.

Né&r det var Gver var jag svettig och smutsig, men samtidigt renad och véldoftande —
ytterligare ett uttryck for Vodouns mangfacetterade varld dar allt kan vara allting samtidigt
och dar det vi ser inte alltid ar vad det ser ut att vara. Kénslan nar jag lamnade Fa-oraklets
tempel, var att samtidigt som jag varit med om nigot ytterst “primitivt”, ar det ocksa langt
mer handfast och verkligt an det vi upplever i var moderna sekuleriserade tid. Vodou &r en
religion inriktad pa resultat i den verkliga varlden idag, da racker det inte med bara tro och

bdner.

Det slog mig ocksa vilken integrerad del av vardagen dessa ceremonier &r, bade smabarn
och vuxna kom och gick under riten utan att det var nagot sarskilt med det, enda gangen jag
blev lamnad helt ensam var under sjalva reningsbadet, annars var det alltid ndgon dar och

tittade och kommenterade.

Fa-orakel, som erbjuder tjansten att tolka vodouandarna och forfaderna, forutséger olyckor
och hjalper dig att skydda dig mot dem maste vara en maktfaktor i samhéllet, speciellt om
de &r knutna till kungen. Eftersom att Fa-orakel endast kan vara man och eftersom att de
ursprungligen kom som krigsfangar och slavar till Dahomey fran det patrilinjara Nigeria, ar
det inte svart att forestalla sig att de anvande sig av sina formagor for att sla en kil mellan
den manlige kungen och hans kvinnliga motsvarighet kpojiton for att darmed starka sin egen
stallning. Jag menar inte att Fa-orakel ar ohederliga i sin utdvning, langt darifran. Jag menar
bara att det vore fullt naturligt om en slav sag sin méjlighet till en starkare stallning genom
att vrida en aning pa de orakel de gav. ldag ligger deras makt i att det &r de som utser vilka

44



som ska bli préstinnor eller praster. En makt som inte bor forringas och kan bidra till att

uppréatthalla de normer som finns genom att valja de som star for den egna synen pa Vodou.
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Diskussion

Jag har i den har studien forsokt pavisa om och hur Vodoun genom historien har anvants till
att forma kvinnans roll och om den darmed frigor eller binder kvinnor i gamla konsroller.
Darvidlag har jag utgatt fran Belzens definition av kulturpsykologi, Bourdieus definition av
habitus och Lacans symbolic order. Studien baseras framst pa Bays (1998), Rushs (2018),
Geschieres (2013) och Skys (2007) forskning, vilka jag sokt komplettera med min egen.

Bays forskning tog avstamp i 1600-talet och stracker sig fram till 1998. Hennes forhoppning
var att nu nar det ursprungligha kungadémet Dahomey ingar i den storre europeiska
gemenskapen, bor de strava efter att finna sin egen rost igen och forsdka hitta tillbaka till
den jamstalldhet som radde mellan méan och kvinnor innan européerna kom. Tittar vi pa
siffror mellan 2011-2013 fran FNs Human Development Report ligger den kvinnliga
andelen i procent av parlamentariska platser som innehas av kvinnor i dag pa 0.092 (plats
165/187 pa HDR-listan) uttryckt i forhallande till dem som innehas av man
(http://ndr.undp.org), dar den tidigare lag narmast 1:1. Bénin verkar annu inte ha hittat den

rosten.

Rush pekar i sin tur pa Vodouns mangfacetterade och standigt féranderliga natur som en del
i dess globala 6verlevnad och menar att vi kan inte forstd VVodou utifran var vasterlandska
kartesianska skolning av dualiteter, utan maste férsta den som ett rhizom — utan bérjan, utan
slut, standigt foranderlig. Jag haller delvis med henne, men en kameleont &r en kameleont
hur manga farger den an kan anta och manniskor ar manniskor. Vodoun i sig andrar farg
och form genom att assimilera andra religioner och deras gudomar under sitt paraply, men
de underliggande varderingarna runt manligt och kvinnligt &ndras inte. Makten ligger
fortfarande i mannens hander. Jag &r helt enig med Rush i att vi, om vi ska forsta Vodou,
maste satta var egen vasterlandska forforstaelse 6ver vad som ar sant och normalt inom
parentes, men Vodou, liksom alla religioner, handlar i slutinden om vem som har makten

och inom Vodou ar det mannen.

Om jag studerat Vodou utan kunskap om kulturpsykologi hade jag sagt att kvinnans
stallning idag ar jambdordig och till viss del kanske viktigare &n mannens, men nar jag
besokte vodoufestivalen var det en man som satt pa presidentposten och jag kunde inte se
en kvinnas stol som ens avlagset liknade den framskjutna position han hade. Nu vet jag att

det finns hogt uppsatta kvinnor inom vodou, de var narvarande vid de tidiga festligheterna
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vid ménnens sida, men jag reflekterar 6ver att det borde ha funnits atminstone en av dem
narvarande vid presidentens sida ocksa under festligheterna - om det verkligen &r sa att deras

roller &r komplementéra.

Geschiere (2013) diskuterar hur manniskor, genom att inte erkanna den avundsjuka som kan
uppsta i nara relationer, gor sig till mal for forestallningar om haxor och hans slutsats blir:
om méanniskor kan erkénna avundsjuka i nara relationer som en del av livet, kommer da tron
pa héxor att minska och kanske forsvinna? | vasterlandet i stort har nog detta redan hant
(Adven om det finns en tamare haxvariant i Pagan/Wicca/New age rorelsen), men i Bénin ar
tron pa haxor och svart magi fortfarande en realitet. Svart magi och héaxerier anvands aktivt
i dag for att s6ka hdamd eller fordelar. En del av den svarta magin anvands till att kontrollera
kvinnor. Om en man misstanker att hans fru har varit otrogen mot honom och gar till en
fetishprast/inna for att fa reda pa sanningen och kvinnan sedan blir sjuk — ses detta som ett
tecken pa att hon varit otrogen. Om hon inte erkanner innan hon dor ses det som sakert att
hon varit otrogen och att mannens vodou hdmnats. Blir hon sjuk, men 6verlever och inte
erkant, har hon anvant starkare magi &n mannen och blir &nda domd i folks 6gon. Dérvidlag
blir det battre, tolkar jag det, bade for kvinnan sjalv och hennes slakt, att hon erkanner och

dor, an att hon lever vidare utan att ha erkant.

Det som ytterligar starker bilden av en manlig hegemoni inom Vodou &r att en av de
viktigaste rollerna ar den som Fa-orakel — och Fa-orakel & man. Oraklet ar den som har
makten att forutsaga din framtid och samtidigt befria dig fran konsekvenserna av den, han
ar (idag) tillika den som utser nya vodounons. Manga Vodoutroende idag radfragar oraklen
i alla stora beslut och det ar inte svart att forestélla sig att en del nyttjar den makten till att

gynna sig och de sina (mannen).

Samtidigt &r det intressant att betdnka kvinno- och mansrollerna inom kulturen i Bénin och
Véstafrika. Sky (2007) argumenterar for att &ven om det & mannen som har makten inom
den religiosa sfaren, ar de lika bundna i sina roller som kvinnan; utan mojlighet att ga utanfor
dess granser. Detta var inget jag reflekterade Gver pa plats, likafullt &r det vad jag sag.
Liksom kvinnan var den som fodde Leopardens son och blev hans viktigaste medregent som
den éldre av dem, blev ocksa mannens roll fixerad i det att han skulle beskydda samhéllet.
I den rollen framhé&vs han som den som ska vara stark, viril och kraftfull. I mina méten med

en kung, president och iakttagelser pa festivalen a mannen i ledande positioner ofta
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storvuxna och kraftfulla — personer jag hellre skulle st bakom an framfor om det gallde.

Anda ar de, enligt Sky, lika bundna i sina tilldelade roller, som kvinnorna.

Belzen (1999, 2010) utgar fran Bourdieus definition av habitus som en ofta omedveten
handling som ligger utanfér den medvetna kontrollen hos den som utfér den. Vidare menar
Belzen att &ven om handlingen &r omedveten for den som utfor den, har den mening for den
som utfor den och dem den utfors tillsammans med och att vi kan soka meningen med
handlingen i de personliga livsberéttelserna, men &ven i kulturen som omger individen.
Denna omgivande kultur kallar Belzen, med Lacans ord, for ”’symbolic order” och menar

att den finns fére och efter individen i de forvantningar som finns pa den ofédda individen.

| Togo har praster och prastinnor valts ut inom en och samma familj i generationer, det
innebar att det finns forvantningar pa det ofédda barnet att uppfylla dessa krav innan de ens
4r fodda, helt i enlighet med Lacans teori om en “symbolic order”. | bade Bénin och Togo
finns desutom dessa forvantningar pa barnet innan det fods genom de tecken pa utvaldhet
som modern ser under sin graviditet. Genom att senare ugdra den livsmiljé som den
utdvande véxer upp i har hon assimilerat kunskaper om kvinnans roll dels genom de
beréttelser hon hort, dels genom de riter hon deltagit i under sin uppvéxt vilka har skapat
den omedvetna somatiska sidan av handlandet, helt i linje med Bourdieus teori om habitus.
Dessa forstarks, nar det galler de prastinnor jag talat med, genom en lang larlingsperiod som
ytterligare stiarker den bade medvetna och omedvetna sidan av handlingarna inom kulten.
Genom att sedan sjéalva aterberétta sin syn om kvinnans roll inom Vodou och utfora riterna
blir kvinnorna sjélva en aktiv (om an omedveten) del av bevarandet av de traditionella

kdnsrollerna inom Vodou.

Med detta sagt torde syftet med studien, samt de inledande fragorna, vara besvarade.
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Reflektioner och forslag till vidare forskning

Under tiden som undersokningen véxte fram har jag fatt manga anledningar att reflektera
over forskning i allménhet och forskningsmetodik i synnerhet, speciellt kopplat till
vasterlandskforskningskultur i utomvésterlandska kontexter, samt min egen roll i denna. Ar
det mojligt att med trovardighet applicera vasterlandska etiketter pa icke vasterlandska
fenomén och innebar det att nagot inte existerar bara for att ett samhalle eller en kultur inte

har ord eller begrepp for dem?

Kulturpsykologi ar i forskning inom alla kulturer, inte bara vésterlandska, ett gott redskap
att forstd vad som hander eftersom att det satter allt som hander (och inte hander) i och
mellan ménniskor i ett sammanhang som gar att bade forsta och tolka som meningsfullt.
Manga av mina insikter bade fore, under och efter detta arbete hade sett helt annorlunda ut

om jag inte haft dessa teoretiska glasdgon pa mig.

Det jag kommit fram till med den har undersokningen &r att jag ser att bade kvinnor och
man bidrar till att uppratthalla konsnormer och roller i vodoukontexten och jag kan kalla det
genusrelaterat, samtidigt ar det sa; att i den Vastafrikanska kulturen har det inte alltid varit
konet som har varit den frdmsta definitionen av en ménniska, utan individen definierades
lika mycket av alder, meriter, plats i syskonskaran, slakt och vilka kontakter man hade. Sa
hur stor roll spelar min uppfattning om deras roller egentligen - sett ur deras perspektiv? De
kan & ena sidan forkasta det jag kommit fram till som en forlangning av vasterlandskt
kolonialt Gversitteri, eller se det som ytterligare en tolkningsmajlighet bland manga andra

av sin verklighet. Jag hoppas naturligtvis pa det senare!

Risken med vasterlandsk forskning i utomvasterlandska kontexter blir saledes a ena sidan
att vi tar med oss in de fordomar och manskliga begransningar som var forskningsmetodik
av nodvandighet innehaller, medan vi & andra sidan udvidgar seendet till att beréra den
omedvetna sidan av en ménsklig kultur som, om den endast utforskades av invigda; kanske

inte skulle presentera nagra nya ron.

En annan reflektion ror de insikter jag kommit till tack vare den ”forsok-och-misslyckande”-
metodik jag som nybdrjare anvant mig av i upplagget av min forskning. Tack vare den har
jag insett hur viktigt det ar med kontakter pa plats och dven om jag i dagslaget har skaffat

mig manga kontakter, har det skett mer av lycktraff och slump dn av nagon egentlig
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planering frdn min sida. Fortsattningsvis kommer jag att mer utnyttja de
forskningsmajligheter som finns pa plats som till exempel universitet med tillnérande
professorer, doktorer medflera och deras kunskapsbanker.

Slutligen nagra forslag till vidare forskningsmajligheter. En vag till fordjupade kunskaper
om kvinnors villkor inom VVodou &r att tillbringa tid i ett tempel med préstinnor och larlingar
for att se hur Vodou praktiseras pa daglig basis. Detta torde ge nya fordjupade insikter i

kvinnors roll inom Vodoun, men ocksa hur Vodou interagerar med samhallet i stort.

En annan inriktning ar férmodligen mer religionshistorisk an religionspsykologisk, men jag
fick manga tankar runt var vasterlandska kristna symbolik nar jag kande igen manga av
symbolerna — tradet, ormen och kvinnan, som i Vodou ar positivt laddade symboler, och sa
ocksa har varit i manga forkristna religioner, men som i dag i vésterlandet fatt negativt
laddade konnotationer; framforallt ormen och kvinnan! Hur har negativiseringen av dessa
ursprunglingen positiva symboler paverkat vart vasterlandska samhélle och genusrollerna?
Har vi i vast kanske nagot att lara av Vodou och andra tidiga religioner nar det galler

jamlikhet?

Med de har reflektionerna och idéerna till vidare studier avslutar jag uppsatsen.
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Bilaga 1

Intervjufragor

Manga ganger rackte det med att jag forklarade syftet med min undersokning for att mina
informanter skulle bérja beratta, men jag hade nagra forberedda fragor, andra fragor stélldes
som uppfoljning, fordjupning eller forklaring.

Forskningsfragor

Intervjufragor

Inledande fragor for att fa
informanten att ge spontana
svar om vad hen upplever som
de viktigaste aspekterna av
kvinnans roll inom vodou.

Kan du beratta for mig hur man blir préstinna?

Hur visste du att du skulle bli prastinna?

Vad utmaérker en novis som blir utvald till prastinna?
Hur bor en préstinna vara?

Vilken ar din roll som préstinna i samhallet?

Sonderande fragor for att

utréna var granserna gick
mellan méan och kvinnors
roller.

Har manliga vodou alltid kvinnliga prastinnor och vice
versa?

Kan en kvinna bli Fa-orakel — varfor, varfor inte?

Direkta fragor anvéande jag mig
framst av i slutet av samtalen,
samt nar jag talade med
religidsa experter t.ex.
presidenten for vodoun samt
kungar och préstinnor.

Varfor viljer vodoun alltid forst kvinnor?
Vad ar kvinnans uppgift inom vodou?

Vad menas med uttrycket “Kvinnan f{Orst, sedan
mannen”?
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