Moder och modern?
Svenskkyrklig mariologi och synen pa kon och kyrka 1920-2010

Gunvor Vennberg

Umea universitet VT12
Teologi och religionsvetenskap
Magisteruppsats i teologi 15 hp
Handledare: Mats Wahlberg



Innehallsforteckning

L INIEANING ..ottt bbbttt s s 3
L ABAKGIUNG ...ttt ettt s bbb bbb sesenenens 3
1.2 Syfte 0ch frageStAlNINGAr ........c.ccveveiveieeieiieeee s 4
L3 IMALEIIAL ... 5
1.4 Avgréansningar och begreppsforklaringar ... 7

1.4.1 SvenskKyrklig Mariologi........ccccccccciiiiiiseicees e 7
1.4.2 Hogkyrklighet, feminism och feministteologi ...........ocoveveeirrnnicccrrren 9
1.4.3 MaKt 0CH tradition..........ccuvuieeiriieiriceieece e 12
L5 IMIBLOM. ...ttt 13
1.6 DISPOSITION ...ttt b bbbt seanaenis 15

2 Erling Eidems mariologi och samtidens kdnsforestallningar..............ccccoeveeveevevcvcncnne. 16
2.1 Erling Eidems MariolOgi........ccccueueururriieieieieiiriceeieisseeee et 16
2.2 Synen Pa KON 1920-1950 .......cooveeveerereererieeeeeeeeeeeseeseeeeesesesesssseesss s sesseneans 19
2.3 JAMTOrelSe 0CH @NAIYS ........c.cveveieieieieicce et 22

3 Paulina Mariadotters mariologi och samtidens konsforestallningar ............................. 25
3.1 Paulina Mariadotters DIOgrafi..........cccccceeeeiiiiiirrse e 25
3.2 Paulina Mariadotters MariolOgi..........ccccueueeuiiiiiieieeeieeeeeee e 27
3.3 Synen Pa KON 1950-1970 .......coovevereerererieeee ettt 30
3.4 JAMTOrelse 0Ch @NAIYS ........c.c.cveveveieicieccceeeeee e 35

4 Cristina Grenholms mariologi och samtidens kdnsforestallningar..............ccccceveveeee. 38
4.1 Cristina Grenholms Mariologi..........ccoveirieieieieieeieeeeeececeee e 38
4.2 Synen Pa KON 1970-2010 ......coveveeeeerieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeesee s see s ses s senans 41
4.3 JAMTOrelSe O0Ch @NAIYS ....c.ovivieiiie e 45



5 Overgripande jamforelser, analys och reflektioner Kring relevans.............ccc.ccooevveee.... 49

5.1 Overgripande JAMFOTEISET ..........ovvvveeveeeereeeeeeeeeeeeeeeeeee e 49
5.2 Kon: analys ur ett maktpersSpekiiVvi...........ccceviieernnieeeiese e 51
5.3 Kyrka: de tre mariologiernas relevans for Svenska kyrkan idag............cccccceuue... 55
B STULSALSE ...ttt ettt s et s sttt st esesnsennnas 60
SUMMIBIY ..ttt sttt ettt e et e st e se s e s et e s e sesesseneeseneeseneesaneeseneesensas 62
K&ll- och litteraturfOrteCKNING .........c.ceveveueiicccee e 63



1 Inledning

1.1Bakgrund

Jag tillhor en generation kvinnor som har vuxit upp som barn till feminister i ett samhélle
dar méns och kvinnors jamlikhet var en sjélvklarhet, om &n inte fullt ut forverkligad. Att
vara kvinna innebar ett ansvar: Ansvaret att i hem och samhalle vara uppmarksam pa
kvinnofallor och glastak som skulle undvikas och bek&mpas. Det var min ratt som
individ att oavsett kon fa gora vad jag ville. Detta var naturligt for mig, nagot jag inte
reflekterade over. Forst genom egen erfarenhet av att gifta mig och fa barn blev det sa
smaningom tydligt att min vérldsbild inte holl mattet, och att jag nastan helt saknade
verktyg for att relatera till min roll som maka och mor. Mitt arbete med den har
uppsatsen bottnar darfor i en personlig reflektion, nagot som inte goér amnet mindre
relevant utan snarare borgar for att det berér fler i min generation.

Svenska kyrkan identitet har pé sistone debatterats ingdende.! Det ar kanske naturligt att
en kyrka som sa sent som ar 2000 upphdrde att vara statskyrka hamnar i en identitetskris
forr eller senare. Men oenigheten galler inte bara kyrkans ecklesiologi utan aven dess
antropologi, och da sarskilt synen pa kon. Det ar sldende att de kanske storsta
stridsfragorna sedan 1950-talet - kvinnoprastfragan och fragan om aktenskap for
personer av samma kon - bada har en koppling till detta frageomrade.

| en sadan situation ar det ytterst intressant att studera mariologi, det teologiska omrade
som handlar om Jesu mor Maria, eftersom det beror bade antropologi och ecklesiologi.
Mariologin star ecklesiologin néra, eftersom Maria inom framférallt romersk-katolsk
teologi personifierar Kyrkan.? Aven om denna férestallning framst forknippas med den
romersk-katolska kyrkan ar den inte utan betydelse i sammanhanget eftersom Svenska
kyrkans 6ppenhet for romerskt-katolskt inflytande blivit stérre under efterkrigstiden. Till
denna utveckling har det ekumeniska samarbetet med anglikanska kyrkan®, den
framvaxande hogkyrkligheten* och den romersk-katolska kyrkans férandring i och med
Andra Vatikankonciliet® bidragit. Under de senaste decennierna har emellertid

! Kyrkans tidning, “Har ar hela debatten om Kyrkans identitet”, Kyrkans tidning,
http://www.kyrkanstidning.se/node/23649 (atkomst 8 mars, 2012).
2 Birgitta Laghé, “Den Evangeliska Mariavdgen till enhet”: en studie av Paulina Mariadotters spiritualitet

(Uppsala: Uppsala universitet, 2004), 186.
3 Bjorn Ryman, Brobyggarkyrka: Svenska kyrkans engagemang i utrikesfrdgor (Skelleftea: Artos & Norma
bokforlag, 2010), 125.
* Laghé, 157.
> Peter Artman, Ny endrdkt: Vivd i ett enda stycke (Skellefted: Artos & Norma bokférlag AB, 2009), 39.

3


http://www.kyrkanstidning.se/node/23649

hogkyrkligheten marginaliserats, eftersom den tillhort den forlorande sidan i bada de
stora kyrkopolitiska striderna. Under samma period 6kade feminismens inflytande i
Svenska kyrkan.®

Jag hoppas att ett studium av mariologi kopplat till konsforestallningar bade kan kasta
nytt ljus Gver fragan om Svenska kyrkans identitet och forklara varfor synen pa kon ar
omdiskuterad inom samfundet. Fragor om kon och sexualitet har undersokts atskilligt
under efterkrigstiden medan den svenskkyrkliga mariologin &r timligen outforskad .” Att
mariologin inte har en framtrddande roll vare sig i det vetenskapliga materialet om
Svenska kyrkan eller i fromhetslivet far dock inte leda till slutsatsen att den inte existerar.
Den svenskkyrkliga mariologin kommer till uttryck, bade i predikningar pa de tva
Mariasdndagarna; Marie bebadelsedag och fjarde advent,® och i texter skrivna av eller
om inflytelserika personer i samfundet. Det ar den senare kategorin material som jag
studerar i den har uppsatsen.

1.2 Syfte och fragestallningar

Uppsatsens studieobjekt ar mariologierna hos tre inflytelserika ledargestalter fran olika
perioder av Svenska kyrkans 1900-talshistoria, namligen Erling Eidem, Paulina
Mariadotter och Cristina Grenholm. Uppsatsens huvudsyfte ar att undersoka vilka
implicita och explicita forestaliningar om kon och kyrka som de tre mariologierna ger
uttryck for och hur de tre ledargestalterna positionerar sig i den under perioden pagaende
idékonflikten mellan tradition och modernitet. Déarutbver kommer &ven de tre
mariologiernas relevans for Svenska kyrkan idag att diskuteras.

Fragestallningarna ar foljande:
1. Vilka &r huvuddragen i de tre svenskkyrkliga ledargestalternas mariologier?
2. Hur sag de konsforestallningar ut som de hade att forhalla sig till i sin samtid?

3. Hur forhaller de sig till dessa konsforestallningar och till kyrkan och dess
tradition som de sjalva uppfattar den?

® Red Boel Héssjer Sundman, Antligen stod hon i predikstolen!: historiskt véigval 1958 (Stockholm: Svenska
kyrkan och Verbum férlag AB, 2008), 39.

7 Johanna Gustavsson, Kyrka och kén: om kénskonstruktioner | Svenska kyrkan 1945-1985
(Stockholm/Stehag: Brutus Ostlings bokforlag Symposion, 2001), 17ff.

® Kerstin Anér, Jungfru Maria: Herrens moder (Stockholm: Proprius Férlag, 1983), 100.



4. Hur forhaller sig de tre svenskkyrkliga ledargestalternas mariologier till
varandra?

5. Hur kan synen pa kon i materialet forstas ur ett maktperspektiv?

6. Vilken relevans har de undersokta mariologierna for Svenska kyrkan idag?

1.3 Material

Jag har valt ut verk av eller om tre svenskkyrkliga ledargestalter for min jamforelse av de
svenskkyrkliga mariologierna, namligen Herrens Moder av Erling Eidem, Den
evangeliska Mariavagen till enhet — en studie av Paulina Mariadotters spiritualitet av
Birgitta Laghé och Moderskap och karlek - schabloner och tankeutrymme i
feministteologisk livsaskadningsreflektion av Cristina Grenholm. Dessa personers
mariologi &r intressant eftersom de ar eller har varit inflytelserika ledargestalter i
Svenska kyrkan, samtidigt som de utifran olika utgangspunkter har intresserat sig for
Mariagestalten. Svenskkyrklig mariologi skulle behdva undersokas ytterligare
vetenskapligt. Den blygsamma mangden material i forhallande till det rika
romerskkatolska materialet pa svenskt sprakomrade, ger i sig en vink om Marias relativt
svaga stallning inom samfundet.

Erling Eidems bok Herrens Moder &r 92 sidor lang och kom ut forsta gangen ar 1929.
Den nytrycktes ar 1984 med ett forord av Per-Olof Sjogren. Detta tyder pd att Eidems
mariologi tycks ha behallit sin aktualitet. For den har uppsatsen ar Eidems verk relevant
eftersom Eidem som &rkebiskop genom sitt &mbete tillhérde de ytterst ansvariga for
Svenska kyrkans lara och darmed dess mariologi. Att boken kom ut tva ar innan han
valdes till drkebiskop tyder pa att denna syn var godtagbar inom samfundet pa 1930-
talet.

Erling Eidem eftertrddde den store ekumenen Natan Soderblom som darkebiskop i
Svenska kyrkan 1931, vilket gjorde att han fick det otacksamma uppdraget att fora
Svenska kyrkans talan i férhallande till Hitlertyskland. ° V&ren 1934 innebar det att han
ensam akte till Tyskland och forsokte tala Hitler till ratta & de tyska kyrkornas vagnar.
Detta mote betecknades av Eidem som ett misslyckande och ledde till slutsatsen att det
inte gick att paverka rikskanslern. Senare forsvarades ekumeniken av att den stora
lutherska systerkyrkan i Tyskland splittrades i en del for och en del emot Hitler. Eidem,
som ofta verkade i det tysta, fick mahéanda ett ofortjant daligt eftermale for sin brist pa

° Ryman, 26.



politiska utspel under Andra vérldskriget. Det faktum att hans besék hos Hitler, och de
slutsatser han drog av det, inte blev kant av forskarvérlden férran 1968 kan ha bidragit.™

Birgitta Laghés avhandling Den Evangeliska Mariavagen till enhet — en studie av
Paulina Mariadotters spiritualitet (2004) beskriver Mariadottrarnas grundare och hur
mariafromhet gett tydliga avtryck i Svenska kyrkans liv i form av en kvinnlig
ordensgemenskap. | denna forskning framkommer ocksa vilken syn pa kvinnan i
allmanhet och Jesu mor Maria i synnerhet som Paulina Mariadotter stod for.™
Mariadotter sdg som sin kallelse, att som ensamst&ende kvinna bli en andlig moder .*?
Paulina Mariadotter hade inte nagon formell maktposition i Svenska kyrkans
organisation, men hennes paverkan pa den svenskkyrkliga mariologin ska inte
underskattas. Genom Mariadottrarna fortsatter hennes mariologi att paverka samfundet.

Laghé har, inte minst genom sina studier av opublicerat kallmaterial i Mariadottrarnas
privata arkiv =, bidragit till att gora Mariadotters liv och verk tillgangligt for en vidare
krets. Det omfattande arbete med primarkallor som Laghé utfért har haft avgérande
betydelse for den akademiska forstaelsen av Mariadotters mariologi. Intressant ar ocksa
Laghés biografiska material, som ar omistligt i ljuset av Mariadotters sjalvforstaelse som
forebild snarare an forkunnare. Jag har darfor valt att i huvudsak anvanda mig av Laghés
avhandling istallet for att utga ifran Mariadotters egna texter.

Cristina Grenholm &r inte bara prast i Svenska kyrkan utan sedan ar 2008 ocksa direktor
och chef for sekretariatet for teologi och ekumenik pa nationell niva inom samfundet.
Hon &r darmed en person med betydande makt dver Svenska kyrkans officiella teologi.
Innan hon fick denna tjanst forsokte hon omformulera Mariologin utifran ett
feministteologiskt genusperspektiv.'* Grenholm anvander Maria som exempel pa hur
genusperspektivet styr forstaelsen av kristna doktriner i Moderskap och karlek —
Schabloner och tankeutrymme i feministteologisk livsaskadningsreflektion (2005) Hon
angriper i sin forskning det hon kallar kristna stereotyper” ur ett feministteologiskt
perspektiv, och ger darmed ocksa en vardefull bild av sambandet mellan sin egen syn pa
kén och sin syn pd Mariagestalten.”® Det faktum att Grenholm erhéll en sd viktig
teologisk ledarposition tre ar efter det att boken kom ut tyder pa att Grenholms mariologi
var godtagbar inom samfundet da hon fick tjansten.

10 Ryman, 31-33.

n Laghé, Abstract.

2 Laghé, 188.

 Laghé, 30-32.

14 Kyrkans tidning, "Svenska kyrkan far ny chef for teologin”, Kyrkans tidning,
http://www.kyrkanstidning.se/nyhet/svenska-kyrkan-far-ny-chef-teologin (atkomst 12 mars, 2012).

1> Cristina Grenholm, Moderskap och kérlek: Schabloner och tankeutrymme i feministteologisk
livs@skdadningsreflektion (Nora: Bokforlaget Nya Doxa, 2005), Abstract.
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Om kon och sexualitet har det forskats atskilligt, och Johanna Gustavssons avhandling
Kyrka och kén — om kdnskonstruktioner i Svenska kyrkan 1945-1985 (2001) har
foljaktligen manga avhandlingar i sin forskningsoversikt. Mariagestalten lyser dock med
sin frnvaro.'® Avhandlingen beskriver hur Svenska kyrkans syn pé kon har véaxlat under
efterkrigstiden och hur den radande synen pa kén i det omgivande samhallet paverkat
den kyrkliga diskursen.'” Gustavssons arbete visar ocksd pa& betydande
meningsskiljaktigheter inom Svenska kyrkan i spénningsféaltet mellan tradition och
modernitet nar det galler dessa fragor.'® Gustavssons arbete har legat till grund fér min
beskrivning av samtidens konsforestallningar fram till 1985. Under perioden 1985-2010,
som inte behandlas av Gustavsson, har Daniel Enstedts avhandling Detta ar min kropp —
kristen tro, sexualitet och samlevnad (2011) haft en liknande roll.*

1.4 Avgransningar och begreppsforklaringar

1.4.1 Svenskkyrklig mariologi

Mariologi ar ett omrade inom dogmatiken och ska inte forvéaxlas med mariafromhet som
4r praktiskt utdvad.”® Mariafromheten har genom historien tagit sig en mangd uttryck
som inte alltid haft stod i vare sig Bibeln eller dogmatiken. Darfor &r det viktigt att skilja
pa kritik riktad mot den folkliga mariafromheten och kritik riktad mot dogmer om Maria.
Jag kommer behandla mariologin i denna uppsats. Mariafromhet kan behdva studeras for
att klargora vilken mariologi som kommer till uttryck, den kommer dock inte studeras i
nagot annat avseende.

16 Gustavsson, 17 ff. Gustavsson namner i sin forskningsoéversikt en rad avhandlingar: Ann-Louise Eriksson
Gender in theology. Problems and possibilities (1995), Sélveig Anna Bdasdottir Violence, power and
Justice. A feminist Contribution to Christian sexual Ethics (1998),Karin Sporre Férst ndr vi far ansikten —
ett flerkulturellt samtal om feminism, etik och teologi (1999), Anna Hoglund Krig och kén. Feministisk
etik och den moraliska bedémningen av militért vald (2001), Claes Ekenstam Kroppens idehistoria.
Diciplinering och karaktérsdaning i Sverige 1700-1950 (1993), Lena Lennerhed Frihet att njuta.
Sexualdebatten i Sverige pa 1960-talet (1994), Nils Kristenson Rddda Familjen (1997), Bjérn Cedersjo
Bortom syndakatalogen (2001).

v Gustavsson, 314.

18 Gustavsson, 313.

 Daniel Enstedt, Detta dr min kropp: Kristen tro, sexualitet och samlevnad (G6teborg: Institutionen for

litteratur, idéhistoria och religion, 2011), 1 ff.

2% Kristin Ru ndgren, Maria — Guds och kyrkans moder: En studie i Sune Wimans mariologi (Uppsala: avd for
kyrkovetenskap, Uppsala universitet, 1996), 15.



Maria har i den romersk-katolska kyrkan en speciell roll i bade kristologi, soteriologi och
ecklesiologi, och traditionen har tillskrivit henne en rad epitet: Gudsfoderska, standig
jungfru, syndfri, forebedjerska, foresprakerska, nadaférmedlerska, medaterloserska och
himladrottning, vilket hon ska ha blivit i och med sin upptagelse till himlen. Sist men
inte minst anvands hon som en metafor for kyrkan. | luthersk kontext har hennes roll
emellertid varit mer begransad.*

Uppsatsen behandlar mariologi i en svenskkyrklig kontext. Darmed inte sagt att den
romersk-katolska mariologin &r utan betydelse, eftersom Svenska kyrkan har inspireras
av den bade nu och historiskt. Den romersk-katolska kyrkan och Svenska kyrkan har
bada rotterna i den odelade kyrkan och tillnér bada den kristna traditionen och den
allménneliga, véarldsvida kristna kyrkan.

Utifran det allméankyrkliga perspektivet menar den svenskkyrkliga prasten Markus
Hagberg i en nyutkommen bok att Marias aterkomst i Svenska kyrkan ar valmotiverad.*?
| sin Kkortfattade mariologiska redogoérelse sammanfattar han den allménkyrkliga
mariologin under rubrikerna: “Maria, den andra Eva”, “Maria som Guds moder”,
”Jungfrufddelsen”, ”Maria som stindig jungfru”, ”Marias syndfrihet”, "Maria &r i
himmelen”, "Maria som kyrkans moder” och “Maria som urbild for kyrkan”.23 Hagbergs
bok ar emellertid i sig en partsinlaga i ett langt ifran enigt samfund.

Sé& hur ska Svenska kyrkan och i forlangningen svenskkyrklig mariologi definieras? |
Lag (1998:1591) om Svenska kyrkan, star det att Svenska kyrkan ska vara ett
evangelisk-lutherskt trossamfund” och “en 6ppen folkkyrka som i samverkan mellan en
demokratisk organisation och kyrkans d&mbete bedriver en rikstickande verksamhet”.?*
Innebér detta att mariologin for att gora ansprak pa att vara Svenska kyrkans maste vara
beslutad i biskopsmote eller kyrkomote? Eller ska den formuleras av en prastvigd person
som darmed star under laromassig tillsyn av en biskop? Jag véljer har att definiera
svenskkyrklig mariologi som mariologi forekommande hos personer som pa olika satt ar
tongivande i Svenska kyrkan. Jag gor inte ansprak pa att undersoka all svenskkyrklig
mariologi i den har uppsatsen, utan har valt ut tre ledargestalter vars mariologi jag
studerar narmare. Avsikten &r inte heller att gbra en uttdbmmande studie av dessa tre
mariologier utan att fordjupa mig i de delar som &r relevanta for uppsatsens syfte och
fragestallningar.

2 Rundgren, 15 och 46.

> Markus Hagberg, Maria: Guds och Kyrkans moder (Helsingborg: GAudete forlag, 2012), 5-6.

23
Hagberg, 35 ff.

** Gunnar Edqvist et al., Kyrkoordning fér Svenska kyrkan med kommentarer och angrdnsande lagstiftning
(Stockholm: Verbum forlag AB, 2005), 882.



1.4.2 Hogkyrklighet, feminism och feministteologi

Inom Svenska kyrkan finns tva riktningar som haft anledning att d&gna Mariagestalten
séarskild uppmarksamhet, namligen feministteologin och hdogkyrkligheten.  Dessa
riktningar later sig dock inte sjalvklart definieras. Dels ar grupperna heterogena och
innehallet i begreppen har ocksa delvis forandrats over tid, dels stammer inte alltid
enskilda personers sjalvdefinition 6verens med omgivningens. Till problemet i just detta
sammanhang hor att sjélva intresset for Maria kan anvandas som gruppmarkor, sa att det
per definition skulle vara omojligt att intressera sig for henne utan att sorteras in i nagon
av grupperna.

Detta till trots anser jag att man kommer langt med definitionen att de inom Svenska
kyrkan som star den romersk-katolska kyrkan ndra ar hogkyrkliga. Organisationen
“arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse” har forutom information om hogkyrklig
spiritualitet ocksa foljande sjalvdefinition pa sin hemsida:

aKF ar en idérdrelse inom Svenska kyrkan som verkar for en fornyelse av kyrkans liv i en
allmankyrklig och katolsk anda. Var vision ar en kyrka dar séndaglig hogméassa ar centrum och dar
sakramenten flitigt brukas; dar den kristnes liv far domineras av deltagandet i séndagens gudstjanst
och kallelsen att vara kristen i vardagen.”

Aven om medlemskap i aKF inte kan sagas vara ett krav for att kallas hogkyrklig torde
ett engagemang for akKF kunna medfora en sadan definition. Mariadéttrarna som borjade
som en svenskkyrklig rorelse har numera ocksa en romersk-katolsk gren, vilken har
medverkat i aKFs rshok.?® Sammantaget kan detta mahanda motivera en definition av
de svenskkyrkliga Mariadottrarna som hdgkyrkliga, &ven om de sjalva inte betraktar sig
som det.?” Men det &r kanske mer rattvisande att saga att kombinationen av ordensliv och
Mariafromhet inte per definition maste vara hogkyrklig, men att den kan komma att
betraktas pa det sattet.

Feminism ar ett vitt begrepp som inte i sig ar oftrenligt med vare sig traditionell
katolicism® eller hogkyrklighet. | aKF:s drshok 2001 skriver Anna Greek under rubriken
“Hogkyrklighet och feminism”: ”Feminismens utgangspunkt dr att man och kvinnor &r
jamlikar, och att kvinnor och man darfor ska ha lika réttigheter och skyldigheter i ett

» Arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse, “Vad ar aKF?”, Arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse,
http://www.akf.se/post-1 (atkomst 4 april, 2012).
*® Mariadéttrarna 0SB, ”"Maria — vishetens sate och barmhartighetens moder” ur Maria en kvinna i var

tid: Arbetsgemenskapen Kyrklig Férnyelses drsbok 2001, red. Erik Haglund (Bjarnum: Artos bokférlag,
2001), 17.

?’ Laghé, 157.

%8 Gosta Hallonsten, “The New Catholic Feminism: Tradition and Renewal in Catholic Gender Theology” in
Christian Masculinity, ed. Yvonne Maria Werner (Leuven: Leuven University Press, 2011), 75 ff.
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samhille.”®® Varken feminismen eller kristendomen bor avfardas p& grund av att den
anvands eller har anvants som slagtrd av makthavare menar hon, men tillagger att ingen
ideologi far std i vagen for manniskans relation till Gud. Feminismen ska istallet
anvéandas som ett medel att komplettera manniskans forstaelse av denna relation. Hon tar
ocksa starkt avstdnd fran ett forfarande som innebar att ’ldgga feministiska idéer som ett
raster Gver kristen tro och sedan gora sig av med de delar i tron som inte haller streck.”*°

Den bild som Greek tecknar ar dock i stor utstrackning en motbild, ett forsok att vidga
begreppet. Det ar betydligt vanligare att forknippa feminism med feministteologi inom
Svenska kyrkan. Denna teologiska riktning tar sin utgangspunkt i antagandet att eftersom
den traditionella teologin i hdg utstrackning utformats av man, har den dels blundat foér
kvinnors erfarenheter och dels misslyckats med att gora teologin tillgdnglig och
intressant for kvinnor. Dartill har enligt feministteologin den traditionella bilden av
Bibelns kvinnor fargats av patriarkalt tankande och &r darfér i behov av korrigering.®
Detta géller naturligtvis &ven Mariabilden. Samtidigt &r det inom feministteologin viktigt
att lyfta fram bibliska kvinnor som identifikationsobjekt, och dessa tva faktorer forklarar,
som jag ser det, varfor manga feministteologer intresserat sig for Mariagestalten.

Idag kan det tyckas sjalvklart att begreppen feminist, respektive feministteolog, syftar pa
en viss ideologisk och teologisk riktning, medan orden kvinna och kvinnlig beskriver en
konstillndrighet utan att sdga nagot om personens varderingar. Pa 1970-talet nér
feministteologin var ny inom Svenska kyrkan anvandes begreppen daremot stundtals
som synonymer, da det var viktigt for manga kvinnliga teologer att utat halla ihop pa
enad front, trots en stor komplexitet inom gruppen.®

Medan alla feminister &r 6verrens om att patriarkat, sexism och manscentrering ska
bekdmpas 4r utgdngspunkterna och metoderna valdigt olika.** Huvudlinjerna inom
feminismen & det gynocentriska Ssynséttet inom essentialismen,®* &ven kallat
gynocentrisk feminism eller sérartsfeminism, och jamstélldhetsfeminism, aven kallad
likhetsfeminism. Konflikten dem emellan har betecknats som “systerstriden”.
Gynocentriska feminister havdar konens olikhet och det specifikt kvinnliga, som det som

* Anna Greek, “Hogkyrklighet och feminism — onddigt och omdjligt eller kanske nédvandigt och moijligt!”
ur Maria en kvinna i vdr tid: Arbetsgemenskapen Kyrklig Férnyelses drsbok 2001, red. Erik Haglund
(Bjarnum: Artos bokférlag, 2001), 60.

30 Greek, 65.

3 Gustavsson, 302.

32 Gustavsson, 260.

** Manfred Hauke, Gud fader eller Gud moder?: En granskning av feministisk teologi (Orebro: Bokférlaget
Libris, 1998), 16. Med patriarkat avses mannens strukturella 6verordning, sexism ar en motsvarighet till
rasism fast p g a kon och innebar att nagon diskrimineras p g a kon.

3 Gustavsson, 32.
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ger kvinnan egenvarde och goér att hon ska varderas lika hogt, eller hogre, & mannen.
Malet &ar inte att kvinnor och méan ska ha samma arbetsuppgifter. Jamstélldhets-
feminismen, som &r den riktning som kommit att dominera sedan slutet av 60-talet med
dess studentrorelse, menar daremot att kvinnor och mé&n, med undantag av strikt
biologiska reproduktiva funktioner, ar lika och att konsroller darfor &r en social
konstruktion som ska bekémpas genom t ex kvotering.®

Den gynocentriska feminismen ar pa frammarsch i och med den utveckling som skett pa
genetikens omrade® och inom medicinsk forskning. I Norge blev det en het debatt pa
grund av TV-serien Hjernevask, dar genusforskning grundad pa jamstalldhets-
feministiska grundantaganden bl a stalldes mot medicinsk forskning som pavisade en
nedarvd inre konsidentitet hos barn som pa grund av missbildningar inte gick att
kénsbestamma utifrén kénsorganen.®” Debatten spred sig dven till Sverige efter det att
norska anslag till genusforskning dragits in.*® Crista Mulack &r en representant for detta
synsatt. Hon ser en inre motsattning i den socialistiskt praglade jamstéalldhetsfeminismen
eftersom den ar materialistisk samtidigt som den avvisar tanken pa nagot naturligt
kvinnligt. Kravet pa upphdavande av kdnsskillnader ser hon som hdojden av
kvinnofientlighet.*

Feministteologin ar feminismens teologiska motsvarighet och finns i bade romersk-
katolsk och evangelisk kontext. Den teologiska riktningen &r sprungen ur marxismen och
studentrorelsen i slutet pa 60-talet, vaxte fram i USA pa 1970-talet men spred sig snabbt
till Europa. Mary Daly, forfattare till bland annat Beyond God the Father som gavs ut
1973, kan kallas dess mor. Boken citeras flitigt av feministteologer och ses som en
klassiker.*

Daly tillhér den riktning som tar sitt ursprung i den gynocentriska feminismen, den sa
kallade ”gudinnefeminismen”. Denna riktning har i stort sett dvergivit den kristna tron
utifrdn att den har ansetts vara oaterkalleligt patriarkalisk. Den feministteologi som
studeras i1 den hédr uppsatsen dar darfér en del av den riktning som har
jamstalldhetsfeminismen som grund. Den ar befryndad med befrielseteologin, som &r en
“kontextuell teologi” utvecklad i relation till ett sérskilt socialt omrade, och &r per
definition partisk, eftersom den uttalat staller sig pa de fortrycktas sida. Inom

3 Hauke, 16.

3 Hauke, 25.

3 Youtube, ”Likestillingsparadokset - Hjernevask - Del 1/7,” NRK 1,
http://www.youtube.com/watch?v=uadbHfC8UPY&feature=relmfu (atkomst 8 april, 2012).

% Sveriges radio, “Nordegren i P1 7 december 2011”, Sveriges radio P1,
http://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=3061&artikel=4843970 (atkomst 8 april, 2012).

39 Hauke, 25.

** Hauke, 31-32.
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feministteologin blir darfor kvinnors erfarenhet bade kalla och kriterium for de
teologiska bedémningarna.** Eftersom “gudinnefeminismen” inte kommer att behandlas
har sa kommer begreppen feminism och feministteologi anvandas om den inomkyrkliga
feminism som grundar sig pa jamstalldhetsfeminismen i uppsatsen, utan att inkludera
den utomkyrkliga feminismen.

1.4.3 Makt och tradition

Makt &r svardefinierat, bade som begrepp och som foreteelse. Johanna Gustavsson
anvéinder i avhandlingen “Kyrka och kon” tvd maktbegrepp. Hon skiljer pa substantiell
makt, vilket innebdr att makten &r synlig och institutionaliserad, och diskursiv makt, som
ar osynlig och formas genom avgransning och uteslutning:

En diskurs skapas genom en avgransning mot nagot “annat”. Detta “andra” &r det som utdefinieras
och som hamnar utanfér diskursen. Avgransningen som sadan betraktas som ett maktutévande.
Dessa maktstrukturer gar inte att formulera rationellt utan fungerar snarare instabilt och icke-
logiskt. [...] Tre av de viktigaste utestdngningsprocedurerna eller avgrinsningsmekanismerna &r
forbudet, atskiljandet av fornuft och vansinne och slutligen viljan att veta, vilket ocksd kan
uttryckas som &tskiljandet mellan sant och falskt.*?

Gustavsson bygger sin definition av diskursiv makt och hur den verkar pa Foucault och
forsoker utifran hans resonemang problematisera vad makt innebar. Diskurserna kdampar
med varandra och det talade och skrivna ordet innebdr en makt i sig, jat o m det
outtalade sager ndgot om det dominerande normsystemet.*® Foucault skriver:

Det &r alltid mgjligt att man rdkar saga det sanna i utanforskapets vildmark, men i det sanna ar man

endast om man lyder “diskurspolisens” regler, vilka man méste aktivera pa nytt i varje diskurs.*

De svenskkyrkliga diskurser som undersoks i uppsatsen ingar i en kristen diskurs som
behéver fa paverka definitionen av makt i en svenskkyrklig kontext menar jag. |
diskurser som bekénner tron pa en allsmaktig Gud borde rimligtvis dennes formodade
existens paverka synen pa hur makten ska hanteras och forstas. | den reflektionen kan
mariologin méahanda bidra med viktiga perspektiv.

Ett narliggande begrepp till diskurs ar begreppet tradition. Macintyre definierar en
tradition som en historiskt utstrackt, socialt férkroppsligad debatt om hur de formativa

4 Hauke, 34.

42 Gustavsson, 44.

2 Gustavsson, 42-43.

* Michel Foucault, Diskursens ordning: Installationsféreldsning vid Collége De France den 2 december
1970 (Stehag: Brutus Ostlings Bokférlag Symposion, 1993), 25.
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texterna bast ska tolkas och ta form. Alla traditioner maste genomga olika stadier. | det
forsta har inte auktoriteterna annu ifragasatts. | det andra upptacks problem — kanske till
foljd av fragor som stalls av andra traditioner. | det tredje stadiet omformuleras
traditionen fOr att battre mota dessa upptackta problem, de epistemologiska kriserna. En
tradition kan ocksa misslyckas med att hitta en omformulering som sker i kontinuitet
med tidigare tolkningar av de formativa texterna ndr en ny situation foreligger. Detta
leder till att dess egna inre rationalitet kommer i olag varpd den forlorar sin
trovardighet.*®

Traditionerna kan enligt Laghé vara “’stora” — som den kristna allménneliga kyrkan, och
traderas av specialister. Mariaddttrarna dr ddremot ett exempel pa den “lilla traditionen”
— en stor tradition” tillimpad 1 ménniskors vardag av ickespecialister.46 Mariadotters
”lilla tradition” utgdr enligt Laghé ett exempel pd hur kvinnors andliga erfarenhet sitts in
i den ’stora traditionens” sammanhang, samtidigt som den ”lilla traditionen” hela tiden
far néring ur den stora. Hon beskriver en dialektik mellan den ’stora traditionen” och den
”lilla traditionen”. Kvinnors erfarenheter i den “lilla traditionen” har pa detta sitt kunnat
paverka kyrkans stora tradition trots att kvinnor inte fatt inneha kyrkans ambeten.*’
Utifran Gustavssons maktdefinitioner skulle man kunna beskriva denna dialektik som en
diskursiv makt inom kyrkans tradition, trots avsaknad av substantiell makt.

1.5 Metod

Grundlaggande for arbetet med materialet &r en deskriptiv undersékning av de tre
svenskkyrkliga ledargestalternas mariologier med fokus pa deras implicita och explicita
forestallningar om kon och kyrka. Dessa jamfors i nasta skede med konsfore-
stallningarna i vars och ens samtid, vilka beskrivs utifran framfor allt Johanna
Gustavssons forskning. Denna forskning har ocksa avgorande betydelse nar mario-
logierna darefter jamfors med varandra.

Nar Gustavsson tar sig an fragan om konskonstruktioner i Svenska kyrkan utgar hon fran
tre analysteman: ’Sexualitet och kdn”, ”aktenskap och samlevnad” samt tradition och
modernitet”.*® Jag anvander hennes tema “tradition och modernitet” som ett centralt
hermeneutiskt verktyg i den har uppsatsen. Gustavsson skriver:

* Alasdair Maclintyre, Three Rival Versions of Moral Enquiry: Encyclopaedia, Genealogy, and Tradition
(Notre Dame, Indiana: University of Notre Dame Press, 1990), 117 ff.

*® Laghé, 24.

* Laghé, 24-25.

i Gustavsson, 14.
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En viktig fraga for en kristen tradition blir, i konfrontation med moderniteten, i vilken utstrackning
subjektet skall betraktas som autonomt respektive bundet till traditionen.*

Vidare citerar hon Bjorn Skogar da han efterlyser en tredje standpunkt for kristna, som
kan férena moderna vérden sasom den enskildes integritet och tankefrihet med trohet
mot bibeln och det reformatoriska arvet, vilka ju kan ségas vara centrala delar av en
svenskkyrklig tradition. *°

Dessa perspektiv ar vagledande i min undersokning. Mariologierna jamfors med
varandra och analyseras med utgangspunkt i den konflikt mellan tradition och modernitet
som Gustavsson lokaliserar. Samtidigt tar jag fasta pa 6nskemalet om en tredje
standpunkt nar jag likaledes analyserar i vilken utstrackning de studerade mariologierna
bidrar med teologiska resurser som férmar hantera den “epistemologiska Kris” som
modernitetens genombrott inneburit for Svenska kyrkan, utifran Mcintyres beskrivning
av traditioner och hur de paverkas och omformuleras av sadana kriser.

Ett metodiskt problem har varit att jag for Mariadotters mariologi i huvudsak har anvéant
mig av sekundarlitteratur till skillnad fran behandlingen av Eidems och Grenholms
mariologier. Detta forhallande har sin grund i olikheterna dem emellan, dar Eidem och
Grenholm skriver i egenskap av teologer och forkunnare medan Mariadotter framst
kénnetecknades av sin spiritualitet och i huvudsak verkade som féredome. Istallet for att
se anvandningen av Laghés forskning som ett hinder for att forsta Mariadotters mariologi
menar jag emellertid att den bidragit till sdval 6kad forstaelse for, som 6kad
tillganglighet av densamma. Ett sa omfattande forskningsarbete i Mariadéttrarnas privata
arkiv som Laghé utfort, hade rimligtvis inte latit sig goras inom ramen fér denna uppsats.

Uppsatsarbetets deskriptiva och jamférande delar utmynnar i en konstruktiv ansats dar de
tre mariologiernas relevans for Svenska kyrkan idag diskuteras. Diskussionen utgar ifran
en analys av de synsatt pa kon som de tre mariologierna implicerar ur ett maktperspektiv.
Olika synsatt pa makt i en kristen kontext framstar namligen som en central koordinat i
konflikten mellan tradition och modernitet, dar de undersokta mariologierna kan ha
viktiga perspektiv att bidra med.

49 Gustavsson, 67.
%0 Gustavsson, 67.
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1.6 Disposition

Uppsatsens inledningskapitel innehaller bakgrund, syfte och fragestéllningar, material,
avgransningar och begreppsforklaringar, metod samt disposition. Uppsatsens huvudsyfte
ar att undersoka vilka implicita och explicita forestallningar om kén och kyrka som tre
svenskkyrkliga ledargestalters mariologier ger uttryck for och hur de tre; Erling Eidem,
Paulina Mariadotter och Cristina Grenholm, positionerar sig i den under perioden
pagaende idékonflikten mellan tradition och modernitet. Darutéver kommer aven de tre
mariologiernas relevans for Svenska kyrkan idag att diskuteras.

| kapitel 2 jamfors Erling Eidems mariologi och konsforestallningarna ar 1920-1950.
Kapitel 3 behandlar Paulina Mariadotters mariologi i forhallande till konsfore-
stallningarna ar 1950-1970. Kapitel 4 handlar om Cristina Grenholms mariologi jamfort
med konsforestallningarna mellan ar 1970 och 2010.

Kapitel 5 borjar med 6vergripande jamférelser, synen pd kon i materialet analyseras
darefter ur ett maktperspektiv och kapitlet avslutas till sist med en reflektion Over
mariologiernas relevans for Svenska kyrkan idag. Kapitel 6 innehaller slutsatser.
Uppsatsen avslutas med en sammanfattning pa engelska.
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2 Erling Eidems mariologi och samtidens kdnsférestallningar

2.1 Erling Eidems mariologi

Lukasevangeliets forsta kapitel beskriver hur Maria nagra dagar efter bebadelsen skyndar
ivag till sin aldre slakting Elisabet som gar havande i sjatte manaden. Det ar efter
Elisabets halsning som Maria svarar®* med det som kommit att kallas Marias lovsang”,
eller "Magnificat” efter det forsta ordet i den latinska kyrkobibeln,*® som betyder “gdra
stor”, “upphdja”, “storligen prisa” och enligt Luther ska ses som en rubrik och
sammanfattning av hela lovséngen.>® Luther dlskade detta bibelstalle, vilket marks nar
han utlagger det enligt Erling Eidem, som ocksa tar fasta pa detta forhallande nar det
galler motivationen till hans eget intresse for Magnificat.>*

Utifran ett nagot utvidgat textsammanhang, Lukasevangeliet 1:39-56, utlagger Eidem
bland annat sin Mariologi i fyra Magnificat-variationer. Han utgar fran begreppet
Herrens Moder och beskriver det ur fyra olika synvinklar: Maria, Israels folk, Kyrkan
respektive den troendes hjarta som Herrens Moder.®> Att Eidem 1929 betonar Jesu
judiska ursprung och vikten for oss att hedra Israels folk som Herrens Moder &r
intressant bade for att forstd hans syn pa Maria som judinna och hans lagmalda men
tydliga satt att ta avstand ifran uppfattningar i samtiden, i det har fallet antisemitismen.
Denna aspekt skulle vara intressant att undersoka vidare men det later sig inte goras
inom ramen for denna uppsats.

| betraktelsens form, ursprungligen &mnad som andlig uppbyggelse for studenter i Lunds
kristliga studentférbund, lyfter han fram en motbild, ett kristet ideal fér hur man ska se
pa Maria, Israels folk, Kyrkan och den enskilda kristna. Syftet ar att lyfta fram Maria
som ett foredome for alla kristna, samt uppmana till att inom Svenska kyrkan, i storre

>! Svenska Bibelsallskapet. Bibeln: Bibelkommissionens éversdttning (Stockholm: Verbum Férlag, 2001)
Luk 1:36-55 varav Luk 1:46b-55 kallas Magnificat: Min sjal prisar Herrens storhet, min ande jublar 6ver
Gud min fralsare: han har vant sin blick till sin ringa tjanarinna. Fran denna stund skall alla slakten prisa
mig salig: stora ting later den maktige ske med mig, hans namn ar heligt, och hans férbarmande med
dem som fruktar honom varar fran slakte till slakte. Han gér maktiga verk med sin arm, han skingrar
dem som har 6vermodiga planer. Han stortar harskare fran deras troner, och han upphdjer de ringa.
Hungriga mattar han med sina gavor, och rika skickar han tomhanta bort. Han tar sig an sin tjanare Israel
och haller sitt l6fte till vara fader: att forbarma sig 6ver Abraham och hans barn, till evig tid.

> Erling Eidem, Herrens moder: Magnificat-variationer (Stockholm: Sveriges kristliga studentrorelses
forlag, 1929), 8.

> Martin Luther, Marias lovsdng: Luthers tolkning av “Magnificat” (Stockholm: Proprius forlag, 1987), 33.

>4 Eidem, 9.

> Eidem, 12.
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utstrackning an vad som avspeglade sig i innehallet och bruket av den Wallinska
psalmboken, “trofast varda och vorda higkomsten av Maria”.>® Har svarar han pé en
férmodad kritik, med argumentet att Elisabets halsningsord accepterats som ett uttalande
under uppfyllelse av helig ande, saval av Lukas som av hans okande informant, samt
otaliga kristna genom tiderna:

Nej, vdl ma bebadelsens oskuldsfulla m6é med skal ocksa av oss halsas pd samma satt som Elisabet
den géngen gjorde det: “Vilsignad vare du, Maria, vélsignad bland kvinnor.” Den gudfruktiga
makan till den prasterlige patriarken fortjanar icke att tadlas eller bestraffas for dessa sina ord;
fastmer &r hennes féreddme vart att foljas av oss. *’

Eidem framhaller, med hanvisning till tio Guds buds uppmaning att hedra sina foraldrar,
att det vore fraimmande att upphdja Jesus som “Herre och fralsare” och samtidigt tala
nedsattande om hans mor. De som menar allvar med trosbeké&nnelsens ord om att Jesus ar
f6dd av jungfrun Maria™® maste for Kristi skull visa henne kérlek och vérdnad. Inte
som en jamlike till sonen utan som underordnad, precis som hon sjélv uttryckte det i sitt

svar till &ngeln, som “Herrens tjénarinna”.>®

P& samma sétt bor en kristen se pa det troende Israel®®och dven pé kyrkan: De &r var och

en, “Herrens tjanarinna”, som genom detta tjanande blir Herrens benadade mor.** Maria
lyfts fram som en representant for saval det troende Israel®® som kyrkan®®, samtidigt som
dessas roll som Herrens Moder férklaras utifran traditionens betydelse for livet med Gud.
| fallet Israel framhalls dels betydelsen av det som Maria och andra larde Jesus da han
skolades in i en from judisk tradition och varje sabbat gick i synagogan®®, dels Bibelns
gammaltestamentliga kanon som den judiska férsamlingen sammanstéllt, bevarat och
traderat och som var skriften Jesus anvande och hanvisade till under sitt jordeliv.%

Medan det troende Israel ar ursprunget till Gamla testamentet, har kyrkan & andra sidan
gett oss Nya testamentet menar Eidem. Kristi kyrka har som “Herrens ddmjuka
tjanarinna” under Andens ledning nedtecknat, sammanstéllt och bevarat det som en helig
skrift och bara genom att fortsatta underordna sig kan hon foda nya generationer kristna:

Senare generationer hava erként sin underlagsenhet i forhallande till dem som hade formanen att sta i
forbindelse med dem som voro asyna vittnen till Herrens ord och garningar under hans jordelivs dagar;

% Eidem, 14.

*” Eidem, 16-17.
*® Eidem, 19.

>° Eidem, 19-20.
 Eidem, 32-33.
®! Eidem, 69-70.
62 Eidem, 35.

® Eidem, 29.

* Eidem, 45-46.
® Eidem, 47 ff.

17



de hava vidgatt sin ringare andekraft i jamforelse med apostlar och apostoliska man. Men just genom
att s& underordna sig har kyrkan blivit en sannskyldig Herrens moder for kommande slakten.®®

Eidem betonar hur varje kristen fatt ta emot evangeliet genom kyrkan®’, och hur varje
generation fatt foda och fostra nasta generation till Kristi kropp®. Darmed har kyrkan
blivit Herrens Moder 1 det att hon ”foder Jesus Kristus, den vilsignade, till liv 1 varje nytt
sliktled.”®® Maria &r en representant bland andra for denna kyrka:

Gud har givit oss trons manniskor, och bland dessa ocksa Herrens moder, till foreddmen och
exempel, till trost och hjalp. Vi ma akta pa dessa trons hjéltar och hjaltinnor, och av dem lata oss
manas till iver och uthallighet. Deras strider och kamp, ja ocksa deras svagheter, kan det vara en
vélsignelse for oss att eftertainksamt betrakta. Ty det lander oss till trést, vi som aro sa senfardiga
och obestandiga i att trosta pd Guds godhet och hans I6ften, att besinna hurusom ocksa de stora i
Gudsriket haft sina svaga stunder och tider.”

Ett exempel pa sadan svaghet som Eidem lyfter fram &r handelsen i Mark 3:21 ff med
paralleller, dar Maria och Jesu broder soker upp Jesus for att de tror honom vara fran sina
sinnen. Eidem menar att hon inte langre forstar sin son och Guds vilja med honom da.™
Men vid korset star hon ater i tro med sin son och later honom sorja for sig. Det ar dar
Maria har sin plats menar Eidem, eftersom bérjan och slutet av Jesu jordeliv hor ihop
och oppnar for ett evighetsperspektiv:

Han som lider och dor &r Guds kérleks enfodde Son, och hans liv har sin upprinnelse hos den Gud
som sjalv ar evigheten. Men i Marias skote, hennes som &r bebadelsens mo och smartornas moder,
har han sannfardeligen tagit mandom.”

Efter korset var Maria en av dem som s&g Jesus som sin Messias och fralsare, "®och en
av dem som holl ut i bon tillsammans med apostlarna efter Kristi himmelsfard och fick ta
emot den helige Ande pa pingstdagen.”* Maria ar enligt Eidem ett foredéme framst som
mor, i sin lydnad och genom sin tro. Kyrkan har, precis som de enskilda apostlarna, ett
andligt moderskall och &r de troendes moder enligt Eidem:

De gamle brukade séga: Den som har Gud till sin Fader, han har kyrkan till sin moder. Och det &r
ett sant ord, aven om det skulle finnas sddana som av obetanksamhet eller oférstand kunde vilja
frdnkanna detta ord dess djupa sanningsvarde.”

® Eidem, 69.
*” Eidem, 65.
68 Eidem, 64.
* Eidem, 60.
" Eidem, 28.
"' Eidem, 22-23.
2 Eidem, 24-25.
7> Eidem, 29.
7 Eidem, 25.
7 Eidem, 61-62.
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Med tanken pa kyrkan som mor féljer hos Eidem en forvantan pa lydnad. Lydnaden ska
inte vara av radsla utan grunda sig pa barnets karleksfulla forhallande till sin mor, pa
fortroende och vordnad sa att de kristna formar ta till sig ocksa sadant som &r svart att
forsta med en gang. Lydnaden gar darfor inte att kompromissa bort enligt Eidem,
eftersom den hor till det allra viktigaste och oundgéngligaste for Kristi sanna
larjungar.”’®

Maria &r sa slutligen ett foredéme genom sin tro menar Eidem. Hon &r stor och helig
eftersom hon holl sig till Guds ord och 16fte. Elisabet avslutar sin hilsning: ”Salig &r du
som trodde att det skulle fullbordas, som blev dig sagt frén Herren”’’ Genom Marias tro,
hennes ja till Gud i bebadelsens 6gonblick, kunde Herren Jesus Kristus fodas. Denna tro
kan verka naiv ur vérldslig synvinkel, men Eidem menar att det &r just detta som &r
salighetens grund och gladjens ursprung: Att kunna lita p& Guds ord och I6fte.”® Loftet ar
inte bara det att Maria ska bli havande. Nej, det ar i grunden Guds I6fte till Abraham som
gar i uppfyllelse: i dig skola alla slikter pa jorden varda vilsignade.”"

2.2 Synen pa koén 1920-1950

Johanna Gustavsson beskriver hur moderniteten vunnit insteg i det svenska samhallet till
viss del under mellankrigstiden, da ocksa idéerna om folkhemmet borjade utvecklas. Det
var dock inte forran efter Andra varldskriget som moderniteten nadde sin héjdpunkt i
Sverige.® Idétraditionen hade emellertid sina rétter i upplysningen och ifragasatte Gud,
traditionen och naturen som kunskapskallor till forman for fornuft, rationalitet, vetenskap
och teknologi. Vérlden forklarades i immanenta termer vilket ledde till sekularisering.
Individens frihet var ett viktigt varde och sjalvreflektion samt sjalvférverkligande var
Vagar att hitta sitt eget sétt att vara manniska och sjalv formulera sina livsmal.®

Den romantiska ideologin hade ocksa sina rotter i upplysningen enligt Gustavsson.
Aktenskapet kom under perioden alltmer att fa formen av ett kontrakt byggt pa att bada
kontrahenterna élskade varandra. Upphorde karleken kunde nagon av parterna dra sig ur
relationen.?? Mot denna utveckling stod en traditionell luthersk aktenskapsuppfattning

’® Eidem, 71.
”7 Eidem, 26.
7 Eidem, 27.
7 Eidem, 37.
80 Gustavsson, 71-72.
81 Gustavsson, 72-73.
8 Gustavsson, 79-80.
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dar kontrahenterna gick in i en gudomlig institution i vilken det var deras plikt att vara
trogna och leva tillsammans resten av livet.®

Gustavsson beskriver att det under mellankrigstiden fanns en levande feministisk kamp
genom sa kallad sdrorganisering av kvinnor, som arbetade for jamlikhet mellan kvinnor
och man genom t ex en rattvis behandling pa arbetsmarknaden och i det offentliga.
Dessutom engagerade sig kvinnor pa det sexuella omradet for att 6ka kunskaperna och ta
kontroll 6ver barnafodandet. Detta gjorde att “den plastiska sexualiteten”, d v s en
sexualitet utan fortplantning, bredde ut sig, vilket enligt Gustavsson fick storst betydelse
for kvinnornas sexualitet, eftersom de darmed kunde ha sexuella relationer utan
paféljande graviditeter.®

Hemmet och moderskapet betraktades som kvinnans givna uppgifter. Detta avspeglades i
synen pa utbildning, som av flertalet kvinnor ansags 6verflodig, eftersom méannen var
familjeforsorjare. 1950-talet var det artionde da flest kvinnor var hemmafruar. Eftersom
kvinnor anda i viss man forvarvsarbetade sa debatterades emellertid denna fraga under
perioden.®

Fran Svenska kyrkans sida sa var ungdomens sedlGshet pa det erotiska omradet viktig att
ta itu med eftersom det raddde en samsyn kring att dktenskapet var den enda moraliskt
godtagbara samlevnadsformen.®® Hemmens upplosning ségs som en bidragande orsak till
sedeslosheten enligt Gustavsson. Foraldrarna hade inte kontroll pa vad barnen gjorde i
deras franvaro och de hade for lite tid att umgas med dem. Dessutom ledde trangboddhet
och tristess p g a bostadssituationen till att ungdomarna gick ut pa gatorna istéllet for att
umgds hemma.’” Kyrkan kom darfor ofta att foresprika att kvinnan behdvdes i
hemmet.®

Nagot som kom att férena Svenska kyrkan och det moderna var vardet av hygien och
renhet, samt tilltron till den medicinska vetenskapen.® Saval ett valstadat hem som en
god sexualmoral kunde motiveras av hygieniska eller medicinska skél. Den sociala
ingenjorskonsten syftade till att lata experter och vetenskapsméan forma framtiden pa ett
rationellt och fornuftigt satt. Moderniteten hade namligen ocksa en integrationstanke som
kom i konflikt med individualismen: Eftersom det fanns en fornuftig modell skulle alla
manniskor inga i den. De som var ofdrnuftiga nog att inte inse det kunde hanteras pa ett

8 Gustavsson, 144.

84 Gustavsson, 78-79.

& Gustavsson, 92-93.

8 Gustavsson, 98.

87 Gustavsson, 94-95.

88 Gustavsson, 79.

8 Gustavsson, 129-130.
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rationellt satt.®® S& kom ocksé tvangssteriliseringarna och rashygienen i kélvattnet av
tilliten till den goda staten.™® Det &r i mitt tycke ocksd intressant att reflektera Gver
sambandet mellan de éverdrivna hygienidealen och behovet av hemmafruar.

Vid sidan av lakarvetenskapen och skolan sdg sig Svenska kyrkan ocksa som en
folkfostrare. Kyrkan delade synen pa att det fanns nagot objektivt sant med den moderna
idéstromningen. Denna sanning skulle férmedlas, oavsett hur det sag ut i praktiken bland
befolkningen.* Det fanns en stark tilltro till att manniskor kunde férandras genom
upplysning och fostran. Den radande pedagogiken var en férmedlingspedagogik, dar
klara normer, fornuftigt och klart formulerade fran en auktoritdr position, formodades
kunna forméa allménheten att paverkas och forandras i énskad riktning.”

Den lutherska statskyrkan var mahanda i otakt med vanliga manniskors alltmer
individualistiska varderingar, men i gengéld blev den ett ypperligt instrument i
folkhemsbygget genom att den varldsliga och andliga makten beblandades, sa att
lydnaden under Gud kom att bli liktydig med lydnaden under staten. Tack vare denna
allians blev folkhemsbygget effektivt.*

Under hela perioden dominerade uppfattningen att konen var olika. Gustavsson
avgransar sig till 40- och 50- tal,®> men uppfattningen var inte ny.*® Olikheten gallde
bade egenskaper och uppgifter. Kvinnans omrade var primart hemmet och det privata
medan mannens ansvar var det offentliga. Man och kvinna ansags komplettera varandra
och bli sant kvinnliga respektive manliga forst i dktenskapet.®” Vidare ansdgs mannens
sexualdrift vara starkare, mer inriktad pa fortplantning och frikopplad fran kéanslolivet,
vilket gjorde den svartyglad, medan kvinnans drift ansags svagare och inriktad pa
moderskap och livslang karlek i en monogam relation.*®

Den kvinnliga sexualiteten sdg som moraliskt foredémlig for mannen i de fall da
kvinnorna vaktade sin jungfrudom, och ménnen kunde genom att betrakta dessa rena
flickors goda exempel & hjalp att tygla sina egna drifter.”® Kvinnor som inte gjorde det
sags daremot som farliga forforerskor som kunde locka en man i fordarvet. Eftersom
hennes drift ansags svagare fick kvinnan béra ett storre moraliskt ansvar an mannen,

% Gustavsson, 84.
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aven d& hon var tredje part vid ett dktenskapsbrott.'® Kvinnor delades pa detta satt in i
ndgondera av tva klassiska kategorier: Horan eller madonnan.'®*

For kvinnan var jungfrudomen biljetten till ett ordnat liv och férsérjning. * Malet var att

bli gift och fa barn. En grundlaggande tanke inom sarartstankandet var att kvinnan
forverkligade sin kvinnlighet som mor. Denna betoning var sa stark att en kvinna som
inte forverkligade detta ideal inte sdgs som fullt ut kvinna.'®® Samtidigt var det bara inom
aktenskapet som moderskapet hade denna fullkomnande funktion,’®* eftersom kvinnan
annars dgnat sig at "okvinnlig” sexualitet i samband med barnets tillblivelse.'®

2.3 Jamforelse och analys

Eidem valdes till arkebiskop 1931,'%° tva &r efter det att hans bok Herrens moder kommit
ut.2” Vad han gett uttryck for bor darfor kunna betraktas som en godtagbar syn inom
Svenska kyrkan vid den hér tiden. Gustavsson skriver:

Enligt traditionen &r Gud, bibeln och traditionen godtagbara kunskapskallor. I en mer modernt
préaglad teologi framstar denna typ av argument inte som tillrackliga. Istallet foresprakas en teologi
som tar hansyn inte bara till bibel och tradition utan ocksa till att manniskors 6vertygelser forandras
av samhallsférandringar. Genom detta sker nytolkningar av teologin. %

Eidem ger uttryck for att vilja sta pa traditionens grund, i polemik mot det moderna
paradigmet. Redan hans val av text kan tyda pa denna intension, dven om det inte gar att
yttra sig sakert om det. Han framhaller dock att Gud dr den som stir emot de
hégmodiga men giver de 6dmjuka nad”.'® Han betonar ocksa gang pé gang vikten av att
underordna sig traditionen. Ja, &ven Jesus skolas av sina jordiska fordldrar in i en
tradition:

I hemmet och i synagogans barnaundervisning har han helt visst mottagit intryck for livet. Den som
sjalv varit lycklig nog att redan i unga ar mottaga religiosa intryck fran hem och skola vet vilken

100 Gustavsson, 136-137.
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forman och skatt detta innebar. Vid den sabbatliga gudstjansten i Nasarets lilla synagoga har Jesus,
tillsammans med menigheten sékt naring for sin sjal.**

Jesus sjalv ar det foredome Eidem haller fram nar det galler att uthalligt komma till
gudstjansten oavsett om man gillar den eller inte — Jesus gick minsann troget till
synagogan varje vecka, aven om undervisningen dar maste ha varit nog sa torftig for
honom menar Eidem.'** Sitt patos for en bra fostran genom hemmet, den kristna seden
och skolan, samt sin tacksamhet for att kyrkan grundat den visar Eidem ocksa genom att
for en stund lamna den ideala vérld han malar upp for en verklighetsbeskrivning:

Ack, vanner, val vet jag och besinnar med smarta att ofantligt mycket av detta i vara dagar ar raserat
eller 6vermattan bristfalligt och nara att sammanstorta. Men det gar anda latt att undervérdera
betydelsen av det som trots allt finnes kvar, dtminstone i form av efterverkningar eller som langtan
efter det som varit."*2

Precis som Israels folk sa ar kyrkan ocksa ett folk, ett andligt slékte anda tillbaka till
Abraham. ”Och sasom ett folk kidnner sig den gamla kristna forsamlingen, icke sisom en
samling fristdende individer.”**® Eidem gér har i tydlig polemik mot individualismen och
séllar sig till de roster inom Svenska kyrkan som betonar hemmets vikt och kyrkans
folkfostrande funktion.

Eidem framfor sitt budskap med en sjalvklarhet som byggs upp utifran en fornuftsméassig
argumentation, grundad i traditionen och Bibeln, bl a genom hanvisningar till tidigare
kyrkoledare samt bibelstallen som styrker hans tolkning. Detta tillvagagangssatt ar
mahanda ett utslag av syftet att uppbygga, vilket sker i en form som liknar predikan, men
det &r ocksa i samklang med datidens formedlingspedagogiska idéer. Eidem ger intryck
av att det finns en objektiv sanning som han vill férmedla, vilket var ganska sjalvklart for
hans samtid.

Att halla modern hogt far ocksa anses tidstypiskt, likasa hans satt att hanvisa till det dkta
manskliga i detta:

For den &kta och sanna manskliga kénslan innesluter bendmningen moder, och vad som dérmed
sammanhanger och betecknas, nagot heligt och okrankbart. Sjalva namnet moder rymmer ngot av
det allra innerligaste och djupaste, det finaste och bésta, det Ommaste och skéraste i
manniskolivet.***

10 Fidem, 45.
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Aven Maria som jungfru idealiseras pd ett satt som pdminner om Gustavssons
beskrivning av den rena flickan som kan lyfta mannen.**

Eidem tycks alltsa vara i samklang med sin tids radande konsférestallningar nar han
formulerar sin mariologi, samtidigt som han sager sig formulera den utifran kyrkans
tradition. Detta behOver inte vara en motsdgelse eftersom kyrkans traditionella
forestallningar kring kon och aktenskap dominerade. Daremot gar det inte att oreflekterat
satta likhetstecken mellan kyrkans tradition och den partikuldra svenskkyrkliga
diskursen, eftersom Svenska kyrkan inte bara paverkade sin samtid utan ocksa
paverkades av den.

Forvantan pa den enskilde individens lydnad gentemot kyrkan som mor erkénner Eidem
sjalv &r otidsenlig, men oumbarlig, om man vill leva i Jesu efterfoljd. Kanske ar det
framst har som modernitetens individualism och férnuftstro konfronteras. Att med glatt
hjarta underordna sig nagot som tycks oférnuftigt till en borjan far véal anses omodernt i
ordets bokstavliga bemérkelse. Denna lydnad galler inte bara kvinnor,™® vilket
poangteras genom att han lyfter fram b&de Maria och Jesus™’ som foredémen. Samtidigt
ar detta idealiserande av lydnaden under kyrkan onekligen praktisk nar befolkningen
med hjalp av Svenska kyrkan ska fostras till lydiga medborgare, stromlinjeformade for
statens folkhemsprojekt. Oavsett Eidems foérmodat vallovliga syfte kan ett sadant
fortroende missbrukas om modern inte visar sig vara fullt sa idealisk som han gor
gallande, eller om hon, likt rédluvans mormor, redan har blivit uppéten av vargen.'*®

13 Fidem, 20.

Eidem, 70-71.
Eidem, 51.
| den klassiska sagan om rédluvan och vargen ska rodluvan beséka sin mormor, men innan hon
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kommer fram ater vargen upp mormodern och lagger sig forkladd till henne i vintan pa att ocksa fa
sluka rédluvan. Rdédluvan kdnner inte igen mormodern nar hon kommer, men vargen ar sa trovardig i
sina forsakringar om sin dkthet att hon inte springer ivag utan blir uppaten hon ocksa.
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3 Paulina Mariadotters mariologi och samtidens konsforestallningar

3.1 Paulina Mariadotters biografi

For att ratt forstd Mariadotter behdver man ta viss hansyn till hennes livshistoria. Hennes
liv och budskap &r i allra hogsta grad sammanflatade. Hon foddes 1903 och ddptes till
Gunvor Norrman. Norrman/Mariadotter var ogift och anstalldes 1928 av Stockholms
Kyrkliga Skyddshemsforening for “vanartade flickor” i &ldrarna 15-21 ar. Flickorna hade
i enlighet med barnavardslagen & 43 omhandertagits av samhallet eftersom de hade levt
sedeslost, och t ex blivit gravida utan att vara gifta.'® Skyddshemmet var anda
nydanande da flickorna fick majlighet till utbildning och mojlighet att ha sina (ofta sedan
tidigare fosterhemsplacerade) barn hos sig under sin vistelse dar, eftersom det ansags
utveckla deras ansvarskénsla och bidra till att de senare skulle kunna forsérja sig och
sina barn.

Manga av flickorna blev dock fran och med det att Sveriges forsta steriliseringslag
stiftades 1935 tvéngssteriliserade eftersom man enligt Laghé “sdg steriliseringen ur
socialpreventiv synvinkel och utgick, felaktigt, fran att en rad sociala problem och
psykiska sjukdomar var drftliga och man ville férhindra att anlagen spreds.”?° Gunvor
Norrman/Mariadotter led av arbetet da hon kande starkt for flickorna. Hon orkade inte
med det faktum, att som hon skrev, lararinnorna blev “deras ’bodlar’ som verkstillde
samhdllets dom 6ver dem (utan att dom verkligen fillts).” Medan flickorna stamplades
gick mannen fria vilket Norrman/Mariadotter vénde sig emot. 1936 slutade hon, men
erfarenheterna praglade henne.**

Efter en kortare tid inom Oxfordgrupprorelsen, som blev avgérande for hennes liv som
kristen, borjade hon forverkliga sin vision om att forbattra den ensamstaende kvinnans
stallning.*? Paulina Mariadotter kom att ingd i en rorelse som under 1900-talet byggde
upp ordensliv i Svenska kyrkan. Mariadotter grundade, byggde upp och konsoliderade en
monastisk rorelse: Kongregationen Mariadéttrarna av Den Evangeliska Mariavégen till
enhet. Aven om ordenslivet hade inofficiellt stod av biskopar och praster'?® behévde det
ur juridisk aspekt borja som en privat sammanslutning, och en av de fragor som
Mariadotter hade att hantera var darfér hur kongregationens stallning skulle forstas i
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forhallande till Svenska kyrkan. Trots att ordenslivets betydelse,*** kyrka-statfrdgan och
inte minst kvinnans roll i Svenska kyrkan debatterades flitigt under perioden, bade fore
och efter beslutet att viga kvinnor till préster 1958, undvek Mariadotter under hela sin
livstid medvetet att hamna i nagon debatt som géllde kyrkolivet och darmed ocksa att
sorteras in i ett kyrkligt fack. Den evangeliska Mariavdgen var en angelédgenhet for hela
kyrkan menade hon.'?®

Till skillnad fran andra ordnar som marginaliserades pa grund av sina tydligt hogkyrkliga
&sikter i form av motstdnd mot statskyrkosystemet och kvinnliga préster,'**férhéll sig
Mariadottrarna lojala med den radande ordningen i den kyrka de verkade.'*’ De ség sig
som en fortsattning pa “ungkyrkordrelsen” som startade 1908 i Uppsala, snarare &n
tillhoriga den “nya hogkyrkligheten”, som emellertid ocksa hade samma ursprung och
forde delar av ungkyrkorérelsens arv vidare, daribland den vision om evangeliska kloster
som Mariadottrarna kom att forverkliga.'?® Mariadéttrarna bar ocksd pietistiska drag.
Liksom i manga andra ordensgemenskaper i den pietistiska formen fanns det ett
profetiskt ansprak och en stark bindning till grundarinnan fran systrarnas sida. Paulina
Mariadotter sdgs som Herrens moders tjanarinna bland Mariadéttrarna.'?®

Manga som levde ordensliv inom Svenska kyrkan kom med tiden att kdnna sig mer
befryndade med den romersk-katolska kyrkan, dar ordenslivet ocksa hade en starkare
stallning.’® Svenska kyrkan erkande inte kloster och kunde darfor inte heller stodja dem.
1976 tillkdnnagav en av Mariadottrarna i Vadstena, Syster Birgitta, att hon avsag att
konvertera, vilket ledde till att Vadstenasystrarna kom att tillnéra romersk-katolska
kyrkan. Vadstenasystrarnas beslut att konvertera stdddes av Mariadotter som menade att
utvecklingen lag i linje med den vision om en Gverkonfessionell gemenskap som
formulerades redan 1949.'%

Under tiden fran 1977 till 1985 da Mariadotter avled, utvecklades kongregationen till en
ekumenisk gemenskap med goda relationer till bada kyrkoledningarna, trots skillnaderna
i bl a &mbetssyn mellan de bada samfunden, tack vare systrarnas satt att underordna sig
radande ordning i respektive kyrka.*> Forst 1990 erkande biskopsmatet i Svenska
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kyrkan officiellt ordenslivet med uttalandet “ett liv i forpliktande gemenskap &r en

autentisk livsform och ett levande vittnesbord 1 en evangelisk kyrka”.133

3.2 Paulina Mariadotters mariologi

Enligt Laghé hérror ”Kongregationen Mariadéttrarna av Den Evangeliska Mariavagen
till enhet” sitt grundande till den vision kallad “Besdket” som Paulina Mariadotter, pa
den tiden med namnet Gunvor Norrman, fick i mars 1949. | synen la Kristus Marias hand
i Mariadotters. Detta blev bekraftelsen for Mariadotter att hon hade ett dubbelt profetiskt
uppdrag att dels grunda en kongregation, dels lyfta fram Maria och hennes roll i
frélsningshistorien. Maria var végen for Gud att fodas in i véarlden och for manniskor att
na Kristus. “Kristus dr si lite kiind dirfor att Maria dr si lite kind” menade
Mariadotter.***

Maria far i "Besoket” en formedlande roll vilket dr ovanligt i lutherska sammanhang
enligt Laghé."® Maria var genom sitt ja och sin medverkan aktiv i inkarnationen och
Mariauppenbarelserna visar enligt Mariadotter att hon fortsatter vara aktiv férmedlare av
naden till de troende. Daremot ansag hon, liksom den protestantiska tradition hon
tillnérde, att tanken pa Maria som medaterloserska, som stoddes av flera
Mariauppenbarelser under 1900-talet, var problematisk.'*® Bara Kristus fralser, men
Maria visar att ” For GUD ér intet omdojligt” — vilket enligt Mariadotter ar den
”Marianska hemligheten.”

En viktig uppgift for kongregationen var att nad kvinnor med evangeliet. Mariadotter
menade att det behovdes en andlig emancipation, vilken bara kunde uppnas genom att
kvinnor omvande sig och kom till tro.”®” Med den andliga frigorelsen menade hon
frigorelsen fran bundenhet i sjalvet, motstand mot Gud och mannens makt genom
&tr&n."*® Det var en frigorelse frn syndens makt dar livskraften inte langre riktades mot
mannen utan hade omvandlats till en andlig kraft riktad mot Gud. ”Kvinnan é&r fri. Inte
till att gora vad hon vill. — Men fri att gora det Gud vill. Darfor maste vi borja ratt. Vi
méste borja med att leva ut tron pa Kristi hela verk”.**® Tanken var allts3 att syndafallets
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konsekvenser for kvinnan kunde upphdvas genom fralsningen och helgelsen. Av detta
nya slags kvinna var Maria den forsta.'*°

Laghé beskriver ett samarbete mellan Mariadotter och Else Wolf, som nedtecknade
hennes vision i skonlitterar form genom boken ”Kvinde hvad vil Gud?” utgiven 1952,
vilken var tankt att nd en bredare publik. Boken bygger till en bdrjan pd motsattningen
mellan Eva och Maria, och beskriver fralsningshistorien ur ett kvinnoperspektiv.
Arvssynden till f6ljd av Evas brott mot Guds forbud ar det som binder manniskan i det
egna jaget och leder till maktbegar, &ven i relationen mellan man och kvinna.'*

Eva blir genom syndafallet underordnad Adam men far dven I6ftet att ormen en dag ska
krossas genom hennes ”sad”. Loftet infrias. Genom den viljeyttring som Marias “ja” till
Gud i bebadelsen innebar upphavs urkvinnans forbannelse och hon blir fri fran ormens
gift, arvssynden. ”Nér Anden 6verskyggar henne och hon uppfylls av Guds skaparkraft,
sker en forvandling av hennes véasen. Gud foddes inte bara i det barn hon nu bar utan
ocks& i hennes eget vasen”'** Maria blir fralsarens moder, men ocksa hela varldens
moder. Senare vid korset blir hon pa Kristi uppdrag genom Johannes ocksa moder for
larjungarna. Slutligen blir Maria mor till de omvanda kvinnor i kyrkan som likt henne
sjalv sagt ja till att utifrén korset ta emot uppgiften som andliga médrar.**?

Maria kan symbolisera och bli en forebild for alla kvinnor, bade ogifta och gifta, tack
vare att hon blev jungfru-modern. Hon hade sitt centrum i Gud och inte i mannen och var
darigenom fri. Hennes tro, lydnad och villighet att vara Herrens tjanarinna bor de kristna
kvinnorna forsoka efterlikna om de vill uppenbara Guds kérlek for kommande
generationer. Detta 4 en uppmaning i “Kvinde vad vil Gud?”.*** Efterfoljelse ar att offra
sitt liv for andra, att inte lata fornuftet sétta hinder, utan istallet lyda den andliga modern i
tillit till Gud.**

Laghé menar att Maria av Mariadotter ses som urkvinnligheten, i alla dess former;
“jungfru, brud och moder” och med formagan att uppenbara” det gudomliga. Maria var
pa detta satt medverkande i fralsningen. Laghé fortydligar: “Frélsningen ar enbart ett
verk av Gud men urkvinnligheten &r den disponibilitet hos kvinnan som sedan
begynnelsen varit tankt som instrumentet for Guds fortsatta skapelse.”*®
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Uppenbarandet av det kristna budskapet var kvinnans speciella uppgift i kyrkan och
overskrider det rationella och logiska tankandet genom mystika och kénslomassiga
upplevelser av Gud enligt Mariadotter, som kritiserade intellektualiseringen inom den
’protestantiska” kyrkan, dar méannens dominans hade hindrat kvinnorna fran andlig vaxt.
Istallet hade forkunnandet av det kristna budskapet och den intellektuella
trosbearbetningen, som hon ansag tillhérde den manliga intressesfaren, premierats. Av
denna anledning menade hon att kvinnan inte “behdver” bli prést, &ven om hon inte var
principiellt emot detta av ambetsteologiska skal.**’

Marias syndfrinet var mycket viktig for Mariadotter, men enligt Laghés forskning sa
grundade hon inte sin forstaelse av den i “Marie obeflidckade avlelse” utan pa Luthers
tolkning i sin utlaggning av Magnificat. Luther skriver att Maria ar salig eftersom Herren
har vant sin blick till henne och visat henne nad. Ty dér det sker att Gud vinder sitt
ansikte till en manniska och ser till henne, dar ar det idel ndd och salighet, och sedan
foljer alla Guds gavor och verk.” **® Genom att betrakta henne “infér under Gud” visar
hon att Gud inte forsmar de ringa och foraktade utan vilsignar dem, och att ”Gud ifréga
om sin moder varken fann eller ville ha nagot berdmligt.” Luther menar att Maria sjdlv
vill vara det ”fornimsta exemplet pa Guds nad”.**

Hon tillskriver det [att hon fétt bli Guds moder] helt och hallet Guds nad, inte sin fortjanst. Ty fastan hon
har varit utan synder, s& &r naden s Gvervaldigande att hon pa intet satt varit den vardig. Hur skulle en
skapad varelse kunna vara vérdig att bli Guds moder? [...]Jhennes vérdighet for detta moderskap [&r]
ingenting annat 4n att hon befanns vara duglig och utsedd dartill. Det skulle vara idel ndd och icke nagon
beloning och darfor ska man inte forminska Guds nad och lov och dra genom att tillskriva henne for
mycket.

Darmed kan det som hande Maria ocksa ske dem som tar emot fralsningen pa ett andligt
plan menar Mariadotter.">* Maria blir d& en bild for manniskans fullstandiga férening
med Gud. Mariadotter ville leva ett jungfruligt liv dar hon helhjartat sokte Gud och
enheten med honom, den som i 6ppenhet lyssnar och lyder och likt Maria sdger ”ja” och
ar "Herrens t anarinna”.'*?

Mariadotter framholl ocksd Marias sétt att ”"gomma och begrunda allt 1 sitt hjérta” samt
hennes undanskymda plats i Nya testamentet, som enligt Laghé har tolkats som att hon
verkade i det fordolda, genom ett tillbakadraget liv dar “att vara” var det centrala. Denna
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livsstil praktiserade Mariadotter som ett féredéme for systrarna genom att leva och verka
i det fordolda. Det primara var att vara och be, inte att géra.*>*

Laghé fordjupar sig under rubriken “Maria — kédrlekens vdg in 1 véarlden” i1 de
ecklesiologiska kopplingarna till Mariadotters mariologi. Laghé tar fasta pa hennes ord
om att ingen ensam kan vara eller bli en ”Maria” men att systraskapet tillsammans skulle
bli en kropp som bar fram livet. Detta menar Laghé kan tyda pa en korporativ forstaelse
av Maria, och av Maria som kyrkan. Maria beskrivs i alla fall som ™urcellen” till Kristi
kyrka. Mariadotter menade ocksa att Maria vigdes till moderskap for hela det nya
Gudsfolket vid korset. Hennes spiritualitet var aldrig skild fran kyrkan dven om det
personliga och karismatiska star i forgrunden. Maria representerar hos Mariadotter "Den
inre kyrkan” som léngtar efter ett synligt yttre uttryck 1 savil ordensgemenskapen som 1
kyrkan i stort. Har finns i alla fall en ansats till att se Maria som en bild for kyrkan menar
Laghé.™*

3.3 Synen pa kén 1950-1970

Under perioden kom moderniteten, den romantiska ideologin, strdvan efter jamlikhet
mellan kvinnor och man pa bl a arbetsmarknaden, och den “plastiska sexualiteten” som
beskrivs mer ingaende i foregaende kapitel, att fa ett tydligt genomslag i det svenska
samhéllet. Gustavsson beskriver hur framfor allt 60-talet blev en brytningstid, da den
enskilda individen kom att uppfattas som alltmer sjalvstandig i forhallande till den
kristna traditionen. Séval religionen som sexualmoralen blev alltmer en privatsak.'*®
Individen forvantas i det moderna paradigmet att komma fram till hur den ska vara pa
egen hand. *® I och med ett starkt fokus pa individen minskade betydelsen av tanken pa
méan och kvinnor som olika — dessa grupper definierades inte ndrmare under 1960-talet
enligt Gustavsson.*’

Nér fler och fler kvinnor bdrjade forvarvsarbeta skedde en rad forandringar. Behovet av
utbildning av kvinnor Okade och aktenskapet som enda mal i livet for kvinnan
ifrdgasattes.’*®Samtidigt kunde inte mannen forvanta sig att allt skulle vara fardigt nar
han kom hem, utan alltfler roster hdjdes for att mannen ocksd maste “hjilpa till” i
hemmet. Fortfarande var det emellertid kvinnan som hade det sjalvklara huvudansvaret
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for hem och barn.**® | dessa uppgifter ingick dven enligt Gustavssons forskning att halla
samman aktenskapet.'®°

Den okade jamstalldheten mellan kvinnor och mén tillsammans med valfardsstatens
utbyggnad, den romantiska ideologin och tillgangen till preventivmedel ledde till att
sexualvanorna under perioden forandrades fran “det aterhallsamma sexualmonstret” dar
utomaktenskapligt sex bade fore och under aktenskapet inte hérde hemma, till ett
monster dar bade val av partner och eventuellt byte av sadan styrdes av foralskelser.
Detta framkom i den statliga utredningen "USSU — utredning rérande sexual- och
samlevnadsfragor” frén 1969. De som var kara i varandra fick enligt folkflertalets
uppfattning ha sex om det inte skadade en befintlig sexuell relation. Fran att ha betonat
formen, aktenskapet, kom relationens innehall att bli avgérande fér dess legitimitet.*®*
Befolkningen var dock mer negativ till att unga flickor hade foréktenskapliga sexuella
erfarenheter &n att unga pojkar hade det.*®

Olika forsok att undersoka hur sexualvanorna egentligen sdg ut var nagot som under
perioden i sig paverkade diskursen. Fran att framst ha undersokts medicinskt blev
sexualiteten ocksa foremal for sociologisk forskning.'®® Gustavsson skriver:

Genom detta skapades utrymme for att betrakta normer som stred mot hur ménniskor faktiskt levde
som gammalmodiga och traditionella. | detta skapas efterhand ytterligare en front, vilken de kristna
foretradarna tvingades kampa mot.***

P& 1960-talet pagick en méangd sexualdebatter inte minst bland unga studenter och dessa
har enligt Gustavsson blivit kénnetecknande for decenniet. Bland de sexualliberala
kraven ingick krav pa fri abort och ett frislappande av pornografin.*®®

Klara Arnberg beskriver hur den pornografiska pressens genombrott sammanféll med
den studentrevolt som artalet 1968 fatt bli symbol for. Grogrunden till den politiska
radikaliseringen fanns i 1950-talets vaxande ungdomskultur, en stark politisering och i
att klyftorna mellan generationerna véxte pa 1960-talet enligt Arnberg. Eftersom aven
mer radikala idéer fick genomslag i lagstiftningen anser manga, déaribland historikern
Kijell Ostberg, att det finns skal att anvanda ordet revolution nar det galler férandringarna
i instéllningen till moral och sexualitet under 1960-talet. Arnberg menar dock att
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forandringarna var resultatet av en lang process knuten till bland annat sekulariseringen
av det svenska samhallet.*®

Med tanke pa hur 1968 formade en hel generation unga intellektuella och hur dessa
senare kom att paverka utvecklingen pa en rad omraden anser jag att ordet revolution ar
passande &ven i ett vidare perspektiv. Men det verkligt revolutionerande bestod snarare i
just sekulariseringen och att Svenska kyrkan alltmer forlorade makten dver tanken, bland
annat till foljd av forandringar i skolsystemet. Processen mot religionsfrihetslagen 1951
hade betydelse dven for skolvasendet dar kraven pa “neutralitet, objektivitet och icke-
paverkan” inom amnet kristendomsundervisning, som dartill bytte namn till
kristendomskunskap, skarptes genom 1962 ars laroplan for grundskolan. | laroplanen
tonades ocksa bade skolans och religionsdmnets fostrande uppgift ned. Gymnasieskolan
fick ny laroplan 1965 i vilken amnet bade fick minskad tid och bytte namn till
religionskunskap, trots att hela 2,1 miljoner namnunderskrifter mot forslaget lamnades in
hosten 1963.%" Aven om dessa férandringar i laroplanerna annu inte hunnit f& fullt
genomslag i den lagre utbildningen av 1968-ars studenter, ar det ytterligare en pusselbit
for att forsta 1960-talets Sverige.

Svenska kyrkan var aktiv pd manga satt nar det gallde att forsoka behalla initiativet och
ge sin bild av fragorna kring kon och sexualitet. Denna kamp yttrade sig bland annat i tva
biskopsbrev i @mnet under perioden. Bade 1951 ars biskopsbrev och det som kom ett
decennium senare poangterade att sexualiteten hor hemma inom aktenskapet.*®
Gustavsson menar att brevet 1951 andades viss forsiktighet kring samtidens fragor. Aven
om t ex preventivmedel och abort betraktades som nagonting negativt, ansags det finnas
situationer da dessa foreteelser kunde ha sitt berattigande. Steriliseringarna hade
biskoparna heller inget emot d&ven om de ansag att ingreppen skulle goras med
urskillning.'®® 1961 hade antalet skilsmassor okat, vilket biskoparna var bekymrade for.
Dessa var i deras 6gon en konsekvens av friare sexualmoral och tkade pafrestningar pa
aktenskapen an tidigare. Losningen sags i en fastare inramning av samlevnaden, inte i
6kad frihet.'"

En fraga som kom att diskuteras mycket under perioden var den sexuella
avhallsamheten. Det gick genom de sociologiska undersokningarna att se att
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avhdllsamhet var naturligt forekommande i befolkningen.'”* Manga kyrkliga féretradare
menade med stod av olika medicinska experter att avhallsamhet var nyttigt.'”> Dessutom
havdades att den sexuella kraften kunde komma andra omraden i livet till del genom
sublimering. Forekomsten av sublimering var mycket omstridd men den var anda ett
viktigt argument for avhallsamhet fore dktenskapet i debatten om de ogifta ungdomarnas
sexualvanor.'”

Vid sidan av sexualmoraliska fragor diskuterades ocksa synen pa kon utifran fragan om
kvinnor i prastdmbetet. Dag Sandahl skriver i Kyrklig splittring om
“exegetdeklarationen” som publicerades 1951 och var undertecknad av alla
nytestamentliga exegeter vid landets tva universitet, férutom docent Gosta Lindeskog.
Deklarationens innebdrd var att ett beslut om kvinnors tilltrade till prastambetet vore att
franga troheten mot bibeln. Paulus ord om kvinnans stallning i forsamlingen sags
exempelvis som giltiga oberoende av den historiska situationen.!’

Sandahl beskriver den efterfoljande debatten: Erik Sjoberg ger visserligen exegeterna ratt
1 att Paulus gor ett “religiost stdllningstagande av principiell betydelse”, men menar att
Paulus syn inte bara galler kyrkan, utan hela skapelseordningen, och att den endast kan
havdas dar synen pa konens plats i familjen ar den som Nya testamentet forutsatter.
Utifran denna debatt drar Krister Stendahl sommaren 1958 slutsatsen att det inte ar den
exegetiska fragan om vad Paulus ansag utan snarare det hermeneutiska problemet som ar
intressant.”> Denna synpunkt framférdes enligt Sandahl emellertid for sent for att
paverka debatten infor kyrkomotet 1958 dar beslutet att 6ppna prastambetet for kvinnor
togs. Han menar att fragorna om bibelsyn och om hur kyrkan ska “ta emot exegetisk
kunskap” aldrig kom att stallas och citerar Harald Riesenfeld som menade att
exegetdeklarationens misstag var att ”den forutsatte resonansen i en obruten kyrklig
tradition” som inte lingre fanns utan uppldstes alltmer.*®

Att tolkningen av Nya testamentets ord om mans och kvinnors Over- respektive
underordning ocksa hade betydelse for synen pa kvinnliga praster askadliggors av
Gustavssons jamforelse mellan Bo Giertz, Margit Sahlins och Krister Stendahls
stallningstaganden i dessa fragor.”” Som grund for tolkningarna finns emellertid ocksé
en generell skillnad i bibelsyn vilket Sandahl visar, varfor man inte explicit kan hérréra
asikten i kvinnoprastfragan till synen pa 6ver- och underordning.
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Over- och underordningstankens utformning grundar sig pd bibeln i form av
skapelseordningen, Paulus bild av kroppen med mannen som kvinnans huvud samt
forhallandet mellan man och kvinna som analogt med férhallandet mellan Kristus och
kyrkan.'”® Bo Giertz utgdr ifrén “alla ér ni ett i Kristus Jesus™.'”® Men detta innebér inte
att alla lemmar i Kristi kropp har samma uppgifter. Daremot behovs alla. Giertz drar
parallellen till forhallandet mellan Fadern och Sonen i 1 kor 11:3: Sonen ska inte
betraktas som mindre an Fadern, inte heller kvinnan som mindre &n mannen, daremot ar
deras positioner olika. Detta ar for Giertz en ordning given av Gud, som manniskan mar
bra av att underordna sig, och som galler i hela skapelsen: | &ktenskapet, kyrkan och
samhéllet i stort. Margit Sahlin, som 1960 blev en av de forsta kvinnor som préstvigdes,
delade i huvudsak Giertz syn men inskréankte den till att galla aktenskapet. **°

Stendahl, som likt Sahlin tog stallning for kvinnliga praster, menade att det var
inkonsekvent att tillimpa en Over- och underordningsstruktur i kyrkan men inte i
samhéllet — det var ju i kyrkan som alla var ett i Kristus. Darfor hdvdade inte Stendahl
denna struktur p& négot omréde enligt Gustavsson.*®*

| synen pa 6ver- och underordning avspeglas hos Giertz, forutom stallningstagandet mot
kvinnliga praster, dven synen pa hierarkier och tradition som nagot som den enskilde ska
underordna sig.'® Jag menar dérfor, likt Gustavsson, att fraigorna om synen pé& kén har
speglar en motséttning mellan modernitet och tradition.’®® Dessutom anser jag att
Sandahl gor en riktig beddmning nar han menar att kvinnoprastfragan blottlade en
omfattande teologisk splittring'®* och att bejakandet av reformen uppfattades som “en
signal till 6ppenhet for det moderna samhallet, dess krav, 6nskemal och behov.”*®
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3.4 Jamforelse och analys

Laghés forskning visar att &ven om Norrman/Mariadotter delade sin tids syn pa kénens
olikhet och kvinnans forverkligande i moderskapet'®® kritiserade hon ocksd en rad
forestallningar om kon under 1940-talet, bland annat hur renhetsbegreppet kopplades till
den sexuella jungfrudomen. Ingen ménniska, varken man eller kvinna, var ”absolut ren”
infor Gud under jordelivet men hon kunde “renas” genom att bekdnna sina synder
havdade Mariadotter.'®’

Vidare beskriver Laghé hur det pa 1940-talet annu var svart att férena aktenskap med
yrkesarbete vilket gjorde manga ensamstaende kvinnor ambivalenta, déaribland
Norrman/Mariadotter. Hon ville darfor att kvinnor aktivt skulle kunna valja det ogifta
stdndet.’®® Hennes arbete med att inféra ordensliv i Svenska kyrkan kan ses i det ljuset.
Mariadotter menade att den ogifta kvinnans kallelse inte skulle ses som mindre vérd an
den giftas och vande sig darmed emot synen pa celibatet som ett samre alternativ &n
aktenskapet.'®® Den ogifta kvinnan forverkligade sitt moderskap som andlig moder enligt
Mariadotter.*®

Mariadotter ansag precis som manga andra i den kristna kontexten att sublimering var en
realitet, men hon kallade den kraft som fanns i sexualiteten for livskraft. Bland kvinnorna
fanns en enorm potential av “oforlost sexualitet” som kunde stéllas i varldsmissionens
tjanst. Nyckeln till denna frigorelse fanns menade Mariadotter i att lata det fysiska
underordnas det andliga och helt underordna sig Guds vilja i en helhjértad éverlatelse.'**

Jag tycker att det finns fog for att sdga att Mariadotter blev mer och mer olik sin tid,
vartefter tidsandan forskots pa 60-talet. Det berodde inte sa mycket pa att hon andrade
sitt synsatt som pa att hennes varderingar inte forandrades i en tid da mycket héande.
1960-talet agnade hon 4t att konsolidera sin rorelse.*® Att tydligt uppvardera och leva
livet i celibat i en tid da mycket kretsade kring den sexuella frigorelsen var definitivt mot
strommen. Kanske var det inte sa konstigt att den Evangeliska Mariavagen inte véckte
gensvar hos fler.®® Samtidigt betonades individens gudsrelation, vilket kan ses som ett
modernistiskt inflytande via pietismen.*** Det var individen som gjorde det fria valet att
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ge sig han och for Mariadotter var mojligheten att leva i en ordensgemenskap en frihet
for kvinnan menar Laghé.'*®

Mariadotter forblev emellertid inte opaverkad av 60-talets snabba samhallsférandringar.
Hon uttryckte i skrift att 60-talets manniska “ar instédlld pa att allt tillhor henne” och
tvivlade pa att den ”moderna” kvinnan brydde sig om ”Guds kallelse”: ”Hon har ratten
och ddrmed ’behover’ hon inte ens kdmpa for nagot, egentligen inte ’ta stdllning’ for
nagot!” inte heller behover hon ta emot ndgot och didrmed kan hon inte heller ge,
analyserade Mariadotter.*® Har marks en uppgivenhet som Laghé anser &r en reaktion pa
de snabba samhallsférandringarna pa 1960-talet.

Mariadotter avvisade inte tanken pa kvinnliga praster. Daremot framholl hon ordenslivet

som en battre form for kvinnors kyrkliga garming.'*” Kvinnorna behévdes i Svenska
kyrkan, som hon framférallt tyckte led av brist pa andlighet. Hennes vision var kvinnligt
ledarskap i en ny roll genom den andliga emancipationen. | &mbetsfragan tog hon enligt
Laghé inte stallning, férutom att hon var kritisk till incitamenten for behandlingen av
fragan:

| samma andedrag maste jag fa saga rent och klart ut, att jag med detta alls inte menar, att jag fran
Herren ’vet’ att kvinnan ej ska vara prist. Detta dr nagot jag inte har att befatta mig med annu. Men
jag vet, att utgangspunkten for kvinnans krav att vara prast inte utgar fran varken Bibel eller
Sanningens press, utan fran ett lika-ratts-tankande, som utgar fran en helt annan varld &n den som
tillhér Herren. [...] Kyrkan = Herrens forsamling pa jorden behdver att man och kvinna finner sin
sanna tjanst inbordes. Férst d kommer Kyrkan att bli en levande Kyrka'®®

Hur sdg da Mariadotter pa strukturen over- underordning som diskuterades under forra
rubriken? Hon menade att man och kvinna tillsammans skapades till Guds avbild. Det
ursprungliga forhallandet var att vara “varandras medhjilpare”. Kvinnans underordning
var en konsekvens av syndafallet, inte den ursprungliga skapelseordningen. Hon motsatte
sig tanken att Maria var underordnad Josef - det var att bortse fran Guds verk genom
Anden ansdg Mariadotter.'*

Genom anspraket att syndafallets konsekvenser upphdvs genom fralsningen och
helgelsen sa intar Mariadotter vid férsta anblicken samma position som Stendahl.
Samtidigt sa villkorar hon den andliga emancipationen till de kvinnor som inte langre
binds av sin &trd till mannen och dérigenom hans makt over henne.’® Aven om
Mariadotter inte explicit avgransar mojligheten till en sadan frigorelse till den celibatéra
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kvinnan sa ar det den ogifta kvinnans kallelse som &r hennes huvudsakliga
arende.?**Forestallningen om Maria som evig jungfru innebér ju att ocksd Maria levde i
celibat.?®> Denna tanke hade enligt Laghé tillsammans med dogmen om Maria som
gudsféderska och syndfri inte ifrigasatts av Svenska kyrkan.?®® Samtidigt betonar
Mariadotter att ingen kan bli en ”Maria” helt och hallet, &ven om kvinnorna i
kongregationen kan fylla en sddan funktion tillsammans.”®* Foér Mariadotter l&g
tyngdpunkten pa den andliga emancipationen — darmed blir graden av kvinnans
frigorelse kopplad till graden av 6verlatelse.”®
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4 Cristina Grenholms mariologi och samtidens konsforestallningar

4.1 Cristina Grenholms mariologi

Cristina Grenholm menar att Maria, som den inom kristendomen viktigaste kvinnan har
ftt personifiera den stereotypa bilden av kvinnan och modern.?®® Hon forhaller sig
darfor ambivalent till henne. A ena sidan tycker hon att det ar bra att Maria i ndgon man
aterkommit i Svenska kyrkan — efter reformationens narmast totala avstandstagande som
hon anser ledde till en obalans mellan manligt och kvinnligt. A andra sidan poéngterar
hon att bilden av Maria som samtidigt upphojd och underordnad gor henne till en kvinna
omdjlig att identifiera sig med. Grenholm vill istéllet utifran sin egen reflektion Gver
moderskap teckna en bild av en mer vardaglig Maria.?’” Hon kritiserar ocks& feminismen
for att ha sett moderskapet som nagot problematiskt for kvinnor nar detta &r sa viktigt i
ménga kvinnors liv.2%

Grenholm vill uppna realism i Mariabilden genom att knyta an till kvinnors erfarenheter
av moderskap i allmanhet.

Identifikationen kan naturligtvis aldrig vara total, men snarare 4n att identifiera Maria som var mor, bor vi
se henne som en mor liksom manga av oss. Fran moderskapsreflektionen bor vi bara med oss kritiken av
att ha ett barnperspektiv pA moderskap.?®

Samtidigt vill Grenholm bevara mysteriet i bebadelsen, vilket hon menar har sin grund i
att fragan om vem som &r barnets far inte besvaras. Hon anser att forestallningen om
jungfrumodern har lett till att jungfrur setts som mer vardefulla &n mdodrar i kristen
troslara samtidigt som Maria fatt std modell for bade jungfrur och maodrar, vilket hon
tycker ar olyckligt.?® Hennes svar blir darfor att inta en mellanposition som hon
beskriver som att forhalla sig agnostisk till olika naturliga forklaringar samtidigt som en
Overnaturlig reduktionism undviks, d v s att forklaringen inskranker sig till att Gud &r
Jesu biologiske far.?*! A ena sidan kritiserar hon en forstaelse av konceptionen som en
foljd av ett utomaktenskapligt forhallande, vilket hon menar gor Maria till ett offer, &
andra sidan kritiserar hon en trosldra som “bygger pa antagandet att den som &r ett
*odikta’ barn inte kan vara Guds son eller virldens frilsare.”?* Hon anser alltsd att
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konceptionen har en naturlig forklaring utan att ta stéllning till vilken. Genom detta sétt
att inte ta stallning, tar hon anda stallning mot den forklaring som hon sjalv anser att
texten i forstone inbjuder till, namligen att det &r fragan om en gudomlig konception
genom den helige Ande.?*? Istllet menar hon att Andens nérvaro &r ett tecken pd att Gud
ar med dem som blivit gravida utan att ha en acceptabel far till barnet, i deras
sérbarhet?*, och att den som har en okand far kan sagas ha Gud till far.?*®

Exegetiskt vilar hennes resonemang pa exegeten Jane Schaberg och hennes kritiska
bibelanalys som ger vid handen att Andens néarvaro inte brukar gora den méanskliga
sexuella aktiviteten dverflodig nér barn blir till. Grenholm menar att texten inte entydigt
visar att Gud &r fadern.?'® Har tycker jag att Grenholms péstaende att evangelisterna inte
réjer vem som Ar far till Jesus ar missvisande.?*’

Till skillnad frdn Bibel 2000 dar Maria beskrivs som en “ung flicka” i luk 1:27%%%,
anvands i versen det grekiska ordet for jungfru (parthénos®®) inte mindre an tva ganger i
grundtexten om Josefs trolovade i staden Nasaret i Galiléen, till vilken angeln Gabriel
sandes.””® Maria ifragasatter vidare i texten hur hon ska kunna bli med barn “emedan jag
inte kénner/vet (av) man”?? i 1:34, och far svaret i vers 1:35 att “Helig ande ska komma
over dig[...]Déarfor skall barnet kallas heligt och Guds son.”?? Verbet “kiinna/veta” ir en

flitigt forekommande omskrivning for samlag i Gamla testamentet.?*®

Grenholm har rétt i att vi inte kan veta vem som ér far till Jesus i en empiriskt verifierbar
bemarkelse. Men anledningen till att vi inte kan veta &r utifrdn ovan i min mening inte
vad texten sager — jag har snarast svart att tinka mig en annu tydligare poangtering av att
jungfrun blir havande genom helig Ande — utan det faktum att vi inte kan vara sékra pa
att evangelistens skildring ar sanningsenlig. Detta forhallande géller allt som star skrivet
om Jesus i Nya Testamentet. Var och en maste, menar jag, vélja mellan att tro pa
sanningsanspraket hos dem som forfattade texterna eller lata bli. Men att helt bortse fran
forfattarens intention med texten nar man tolkar blir som jag ser det inte trovardigt.
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Grenholm poangterar samtidigt tydligt i sin metoddel att hon utgar ifran den kvinnliga
vardagserfarenheten nar hon narmar sig saval skrift som troslara ur ett kritiskt
perspektiv.?** Men just nar det galler jungfrufodseln fér hon ett exegetiskt resonemang
som egentligen inte &r nddvandigt for hennes slutsatser, eftersom hon metodologiskt inte
utgar ifran texten nar hon drar dem. Istéllet forsoker hon med hjalp av Schaberg omtolka
texten sa att den stimmer med hennes resonemang. Eftersom ingen i var tid har nagon
erfarenhet av jungfrur som foder barn sa blir jungfrufodelsen i ndgon mening omojlig for
Grenholm, &ven om hon inte explicit avfardar méjligheten utan ser en poéng i att fadern
ar okand.”Med en s&dan forforstaelse ar det svart att gora en text som luk 1:26-40
rattvisa menar jag. Grenholm forsvarar sig ocksa mot en tankt kritik:

Vi ska ha klart for oss vad det ar for ansprak Schaberg har med sina analyser. Hon &r medveten om
att hon laser mothars. Hon understryker att evangelisterna tillater snarare &n kraver den tolkning
hon foresprakar. Argumentationen som utgar fran det som fortigs ar alltid mer Gppen for kritik &n
den som kan bygga pa vad som sdgs. Samtidigt anger den feministiska hermeneutikens
utgangspunkter skalen for att soka historien bakom det som sags och texten som ligger under det
skrivna.”®

Grenholm utgar ifran att kvinnan inte &ar underordnad nar hon reflekterar Gver
moderskap.??’ Samtidigt kommer hon fram till att moderskapet till sin natur innehaller
element av savéal heteronomi, d v s motsatsen till autonomi, och sarbarhet eller
utsatthet.?® Hon konstaterar ocksa att moderskap innebdr en asymmetrisk relation i
forhallande till barnet, men att relationen trots det kan praglas av karlek. Detta eftersom
en hierarki som praglas av 0msesidig karlek inte innebar fortryck. | detta kritiserar hon
ocksa tanken pa att karlek kraver en jamstalld relation. Grenholm menar istéllet att
kérleken kraver sarbarhet och att sarbarheten kraver karlek for att inte bli utsatthet.
Samtidigt som hon kan anvdanda denna moderskapsreflektion till att analysera
manniskans asymmetriska forhallande till Gud,?* anvander hon den emellertid inte for
att reflektera 6ver Maria som bild fér kyrkan,?*® m&handa av samma orsak som att hon
avstar fran att applicera den pa relationen mellan man och kvinna, da ju denna bild
kraver kyrkans underordning i forhallande till Gud Fader.

Grenholm inleder sitt studium med motiveringen att “en feministteologisk
livsaskadningsreflektion dver moderskap och kérlek &r, menar jag, ett noédvandigt bidrag
till en pdgdende fordndringsprocess.” Denna fordndring ska enligt henne ske i

224 Grenholm, 96-98.

Grenholm, 88.
Grenholm, 116.
Grenholm, 34.
Grenholm, 185.
229 Grenholm, 152 ff.
230 Grenholm, 86.

225
226
227

228

40



forhallande till traditionen.?®* Féljaktligen ifrgasatts dven traditionens Mariadogmer av
Grenholm. Samtidigt & mellanpositionen i fragan om jungfrufodelsen i grunden ohallbar
anser jag, eftersom Jesus har en far, oavsett vilken.

4.2 Synen pa kén 1970-2010

Manga av 1960-talets debatter och den kvinnororelse som startade da, fick genomslag i
lagstiftning och sexualundervisning p& 1970-talet.>*? Jamstalldhetsfeminismen kom att
dominera,®® vilket ledde till en rad reformer for att oka jamstalldheten mellan man och
kvinna. 1974 blev det t ex mojligt for man att vara pappalediga.?®*

Gustavsson utgar i sin beskrivning av 1970- och 1980-talen till stor del fran SOU
1974:59 som hon menade “var ett uttryck for centrala virden i det moderna projektet.”
Forandringarna hade lett till en pluralism i synen pa kon och sexualitet, ndgot som staten
forholl sig till genom att betona objektivitet i sexualundervisningen. Aktenskapet var inte
langre sexualitetens sjalvklara plats for befolkningen och da maste &ven
sexualundervisningen utga ifran att den utoméktenskapliga sexualiteten var vanligt
forekommande utan att skolan tog stallning.?*®

Olika uppfattningar skulle skildras sa sakligt som mojligt utan att lararen vérderade de
olika alternativa standpunkterna. Samtidigt fanns det grundldaggande demokratiska
varderingar som gentemot de olika synsatten skulle fungera normerande. | dessa ingick -
utover att inte se andra manniskor som medel for att tillfredsstélla egna behov, respekt
och avstandstagande fran allt vald - faktiskt ocksa troheten mellan tva parter, som hade
ett brett stod i befolkningen. Dartill skulle undervisningen férmedla tanken pa allas ratt
till ett sexualliv och framja tolerans for olika asikter pd omradet, vilket ocksa innefattade
respekten for andras val att leva ut sin sexualitet pa ett satt som man sjalv inte ansag
riktigt.”*® Krav p& hur andra skulle hantera sin sexualitet sdgs darmed som intolerans och
skulle inte tolereras.

Utifran denna grundsyn kom &ven homosexualiteten att bli en viktig fraga under
perioden. Jag menar utifran Gustavsson att bejakandet av homosexuellas sexuella samliv
forutsatte manga av de forandringar av synen pa sexualiteten som slog igenom under
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1960-talet. Betoningen av relationens innehall istallet for dess form innebar att
sexualiteten ansags vara ritt om kontrahenterna ilskade varandra. Den plastiska
sexualiteten” medforde att sexualitetens koppling till reproduktionen férsvagades och
dess roll utover den barnalstrande funktionen forsvarades. Dartill innebar den
framvéaxande feminismen en kritik av tanken pa en dikotomi mellan man och kvinna, en
struktur som ocksé ifrgasattes i debatten om homosexualitet enligt Gustavsson.?’

Enligt Gustavsson forstarktes konflikten mellan tradition och modernitet i Svenska
kyrkan under perioden utifran framforallt tva nya utmaningar, namligen
feministteologins framvéxt och frdgan homosexuella relationer.”®® Hon behandlar
emellertid endast perioden fram t o m 1985.%%

Den radande linjen inom Svenska kyrkan var i borjan av perioden att teologin och
idealen inte skulle anpassas till hur verkligheten sag ut, t ex allt fler samboférhallanden,
utan att kyrkan hade en viktig uppgift i att vara ett korrektiv” till samtiden. Gustavsson
skriver:

Reproduktion var inte den enda, men en central aspekt av sexualiteten. | sexuallivet fanns enligt ett
kristet synsatt ett forpliktigande, som innebar nagot mer &n att ha kanslor for varandra, som
gestaltades i forestallningen om sexualitetens plats i aktenskapet.”*’

Biskoparna fick emellertid ocksa kritik for denna hallning, sarskilt fran feministiskt hall.
En av kritikerna var Ulla Bardh, en baptistpastor som bl a tillsammans med fyra andra
kvinnor varav tre praster i Svenska kyrkan var medredaktor till boken Halva himlen ar
var *!som Gustavsson refererar till.***Bardh introducerar i boken “kvinnoteologi” med
orden:

Kvinnoteologin vill vara feministisk men inte feminin, dvs den har sprungit fram ur ett tdnkande,
inriktat pa att frigora religiosa tankekonstruktioner, begrepp och sprakbruk, symboler och bilder
fran en manligt dominerad konsrollstradition. [...] Istéllet for att utga ifran en given text Startar man
med att stélla fragor for att fa reda pa vad det &r att verkligen vara levande Guds barn. En énskan att
forsta evangeliets innebord i ljuset av en varld i forandring. Har finns en tydlig parallell till andra
befrielseteologier: en gemensam metod, gemensamt perspektiv och gemensamma teman.**?

Ett viktigt drag i feministteologin var visionen om ett paradis har i tiden, en ny ménniska,
ett nytt samhalle och en ny kyrka. Central var ocksa kritiken av kristendomens stora
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berattelse frn en partikular kontext.?** Catharina Halkes publiceras i dversattning och
beskriver t ex hur Maria som ideal och Eva som skrackexempel har anvants mot
kvinnor.?* Samtidigt som jamlikheten betonades fanns ocksd en vilja att kvinnors
speciella erfarenheter och kvalitéer skulle tas tillvara.?*® Att kvinnor nu kunde bli praster
sags som viktigt av prasten Lena Olsson:

I och med att vi har kvinnliga praster s& kommer ocksé forkunnelsen att forandras. Kvinnor har ett
annat sprak an man och vi har andra erfarenheter. Vi kan pa ett helt nytt satt tolka texter och vi ser
andra dimensioner som gatt forlorade i den manliga tolkningen. Maria &r inte langre den lydande
passiva madonnan. Hon kommer emot oss som den helt unga flicka hon var, med en enorm styrka
och trosvisshet. Nu kan vi prisa henne salig precis som hon trodde, att vi skulle géra! Marias renhet
har inte att géra med om hon var oskuld eller ej. Den manliga tolkningen av Maria har ofta fixerats
vid hennes jungfrudom, vi ser nya tolkningar som inte fortrycker utan befriar oss.?’

| citatet ovan framgar det att Olsson ansag att predikan om Marias jungfrudom och
lydnad var amnad att fortrycka kvinnor. Olsson framhdll ocksa att kvinnor alltid har
forknippats med sexualitet och att det darfor ar viktigt att se sexualiteten som nagot
gott.*® Brita Salomon, da pastorsadjunkt, betonade den sexuella relationens innehall
framfor dess form nér hon kritiserade att utoméktenskaplig kérlek fordémdes av kyrkan
med fragan: ’Vad ska den Gud som &r kérleken sdga om sadant?”” Moderskapet berérdes
ocksa av Salomon som framholl att alla madde vél av moderns upphojelse som narapa ett
helgon forsvann.?*®

Fragan om kvinnans sexuella frigorelse var alltsa viktig inom den feministiska teologin.
Bardh menade enligt Gustavsson att kyrkan fortryckte kvinnan, da hon hade att valja
mellan celibatet och livet som sexuell varelse, men da inom &ktenskapet och som mor.?*°
Kyrkans tradition utformades fore den “plastiska sexualitetens” intdg da det var ett
biologiskt faktum att sexualitet och moderskap horde ihop for kvinnor. Feministteologin
var daremot sprungen ur 1960-talets forandringar av normerna pa det sexuella omradet
till foljd av bland annat den “plastiska sexualiteten”, som gjorde det mojligt for kvinnan
att skilja sin sexualitet fran moderskapet.
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Under perioden fram till 2010 forstarktes den feministteologiska diskursens stéllning i
Svenska kyrkan, men ocksa kvinnornas stallning i allmanhet. I en intervju for kyrknytt
2011 berattar Grenholm att den feministiska teologin, som under hennes studietid pa sin
hojd sags som “underhdllande”, med tiden blivit ett “sjdlvklart perspektiv”. Sjalvklart
paverkas Svenska kyrkan av att kvinnorna ar sa manga anser hon. Med detta menar hon
rimligtvis de kvinnor som &r praster, en statistik hon ocksé refererar till.>*! Det totala
antalet kvinnor i Svenska kyrkan kan knappast kan ha ¢kat under perioden, eftersom
antalet medlemmar sjonk fran 7 754 784 st ar 1972, vilket da var 95,2% av den svenska
befolkningen, till 6 589 769 st och 70,0% av befolkningen &r 2010.%2 Antalet kvinnor
bland prasterna i Svenska kyrkan okade daremot sa att de vid periodens slut utgjorde
nastan halften av alla praster pa lagre niva an kyrkoherdar, d v s bland komministrar och
adjunkter. | kyrkokansliets ledningsgrupp, dar Grenholm ingick vid periodens slut,
innehades hela sex av de atta tillsatta tjansterna av kvinnor, déribland
generalsekreteraren. Grenholm dr medveten om konflikten mellan tradition och
modernitet i sitt dagliga arbete:

— Ekumeniken, relationerna till andra kyrkor och religioner, ligger pa mitt bord. I de internationella
kontakterna marker jag ju att vi pd manga satt ar en mer progressiv kyrka dn de flesta andra.
Samtidigt gar det inte att komma ifrdn att ocksd Svenska kyrkan har sina egna
kvinnoprastmotstandare och hur som helst &r sprungen ur en patriarkal tradition dar kvinnan ska
tiga i forsamlingen.®*

Diskussionen om homosexuell samlevnad som tog fart under 1980-talet utmynnade i
besluten om vélsignelse av homosexuella partnerskap 2005 och kyrklig vigsel for
samkonade par 2009 men den blottlade ocksa en betydande splittring inom Svenska
kyrkan.”®* Argumentet att Gud vill kérlek eftersom han “ar kirleken” som Salomon
anvande for att uppvardera utomaktenskapliga forhallanden, kom ocksa att bli ett
huvudargument i debatten om kyrklig vigsel for samkonade par.®® Bland motstandarna
var det manga som gav uttryck for en liknande syn pa aktenskapet som i biskoparnas
utlatande ovan fran 1970-talet.”®® Manga av de “bibeltrogna” har enligt Enstedt medvetet
stannat kvar i Svenska kyrkan, av omsorg om samfundet, trots att hon slagit in pa en for
dem oonskad vag.”’ Den konflikt mellan tradition och modernitet i Svenska kyrkan som
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Gustavsson beskriver har alltsd fortsatt in pd 2000-talet, ndgot som mahanda
Gustavssons val av amne och analysomraden for sin avhandling, klar 2001, ocksa ar ett
tecken p&.>®

Enstedt beskriver konflikten i Svenska kyrkan i fragan om partnerskapsvélsignelse for
homosexuella som en “’kulturell sadomasochism” dir bdda grupperna forsokte na makten
i den fortryckta positionen genom att utméla motstandarna som “sadister”.”® Makten
ligger hos masochisten som far kontroll och ett slags dominans 6ver den andra, genom
att vara den fortryckta.?®® Enstedt efterlyser nigot som kan forandra sjalva konfliktens
koordinater, d& den enligt honom inte kan brytas pé sina egna premisser.®* | nasta kapitel
ska jag forsoka lokalisera en sadan koordinat.

4.3 Jamforelse och analys

Jag anser att studien av Cristina Grenholms samtid bér borja redan 1970 for att fa en klar
bild av hur hennes Mariologi forhaller sig till samtidens konsforestallningar. Grenholm
prastvigdes 198522 och genomgick féljaktligen sin utbildning under 1970 och 1980-
talen. Grenholm kom senare sjalv att bli en del av och paverka den svenskkyrkliga
diskursen om kon som framférallt kom att prdglas av den feministiska teologins
framvaxt och fragan om homosexuellas samliv. 2008 blev hon direktor for sekretariatet
for teologi och ekumenik i Kyrkans Hus,?®® vilket torde innebéra att hennes mariologiska
arbete i Moderskap och karlek — schabloner och tankeutrymme i feministteologisk
livsaskadningsreflektion som utkom 2005, lag i linje med vad som var godtagbart inom
Svenska kyrkan.

Grenholm har sin tydliga hemvist inom den feministteologiska diskursen, bade enligt
egen utsago och utifrdn mariologin. Hennes syn pa bibeln och traditionen som
hjalpmedel, inget hon behdver underordna sig, far konsekvenser nar hon tolkar texter om
Maria:

Bibeln ar visserligen inte identisk med uppenbarelsen, men den formedlar trons innehall pa ett satt
som gor att den kan anvéndas som ett korrektiv eller en dialogpartner i trosreflektionen. Den bjuder
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motstand och ger nya perspektiv, som i sin tur kan bidra till var livstolkning. Det ar alltsa fraga om
ett vaxelspel mellan erfarenhet och uppenbarelse, situation och tradition.®*

| mariologin finns tydliga berdringspunkter till de delar av innehallet i Halva himlen &r
var som beskrivs ovan. Grenholm férsoker né en mariologi bortom schablonerna®®, d v s
hon vill "frigora religidsa tankekonstruktioner, begrepp och sprakbruk, symboler och
bilder frin en manligt dominerad konsrollstradition.” Hennes metod #r ocksa
igenkanningsbar utifran Bardhs beskrivning: “Istillet for att utgd ifrin en given text
startar man med att stilla fragor”.”®® Grenholm bérjar med kvinnors erfarenheter och
sdval bibeltext som trosldra behandlas kritiskt utifrén dessa.®” Detta ar alltsa ett
exempel pa “kritiken av kristendomens stora berittelse fran en partikuldr kontext?®
Vidare sa menar jag att Grenholms forsok att skildra ett vanligt moderskap &r ett exempel
pa det Salomon efterlyser. Denna vilja att skildra en vanlig kvinna star ocksa i vagen for
en 6kad hyllning av Maria inom Svenska kyrkan for Grenholm, som besvarar kyrknytts
fraga:

Spontant skulle jag sdga nej. Mariakulten &r sd inbaddad i den patriarkala tolkningen. Nar
Mariakulten sléapps in blir det den gamla omdjliga kvinnorollen av att vara moder och jungfru
samtidigt, den bilden som vi vanliga kvinnor aldrig kan leva upp till.?*

Fragan om huruvida Maria ar jungfrumoder eller ej verkar 6verhuvudtaget valdigt viktig
for Grenholm. Det kan tyckas markligt att &gna sa mycket tid och kraft till att skapa
osakerhet kring nagot som &r sa klart uttryckt i texten. Forklaringen till det finns savitt
jag kan se i den feministteologiska diskurs som hon befinner sig i, dar talet om Marias
jungfrudom och lydnad ses som kvinnofértryck.?’® Genom att gora Jesus till ett barn,
vars fader ar okand sa kan hon ocksa anvéanda Jesus och Maria som identifikationsobjekt
for dem som antingen ér barn fodda utanfor dktenskapet eller har fott “oékta™ barn, nagot
som blev allt vanligare och mer accepterat i samhallet under perioden. Denna vilja att
mystifiera Marias jungfrudom fran Grenholms sida och hennes poéngtering av att
“odkta” barn och deras mddrar inte ska foraktas utan att modern ensam kan garantera
barnens legitimitet, visar pa en kritik mot kyrkans satt att historiskt hantera kvinnors
utomaktenskapliga sexualitet, en kritik som genom feministteologins framvaxt blev allt
vanligare under perioden.?’
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Trots att Grenholm far anses tillndra etablissemanget inom Svenska kyrkan méter hon
motstand, bade ekumeniskt och frin dem hon kallar “kvinnopristmotstindare” inom
samfundet.?’? En berattigad fréga 4r om hon med “kvinnopristmotstindare” enbart syftar
pd dem med synen att endast man skall vara praster, eller om hon menar alla som
motsétter sig den feministteologiska diskurs som Grenholm pladerar for. Har kan
mahanda en sammanblandning av orden kvinna och feminist skonjas.

Grenholm distanserar sig ocksa i viss man fran sitt eget feministteologiska sammanhang.
Det galler i det att hon faktiskt lyfter fram moderskapet Gverhuvudtaget. ’Sjélva ordet
har haft en bakétstrivande och patriarkal klang” menar hon.””®> Men ocks& hennes
resonemang om att asymmetriska relationer kan vara karleksfulla och ickefortryckande
trots sin inbyggda ojamlikhet innehaller en kritik mot att alltfor ensidigt bedoma alla

relationer utifrdn normen “en jdmstdlld parrelation”, eller avfirda allt som andas
hierarki.?"

Aven om hon tydligt ppekar att relationen mellan man och kvinna ska vara jamlik,
oppnar hennes resonemang for fragan om inte en asymmetrisk parrelation pa samma sétt
som moderskapsrelationen kan undvika att sarbarheten blir utsatthet genom émsesidig
karlek. Detta var sikert inte avsikten, men Grenholms vetenskapliga avgransningar®’
som hindrar henne fran att dra den slutsatsen, kan inte hindra lasaren fran att gora det i
hennes stélle.

Grenholms forsok att genom osékerheten gora Maria till varken hora” eller “madonna”
kan inte lyckas eftersom fragan bara har ett svar. Daremot kan mellanpositionen vara
nodvéandig for att Grenholm sjélv ska kunna forena sin feministiska teologi med
uppdraget som prést i Svenska kyrkan. Den feministiska teologin Kritiserar en tradition
for att vara patriarkal — en tradition som det ar prastens uppgift att uppratthalla, sasom
Svenska kyrkans ambetsstruktur ser ut. Ambetsstrukturen kan forvisso ocksa kallas
patriarkal, men genom sin frivilliga medverkan i den har Grenholm, oavsett vad hon
séger, legitimerat den och underordnat sig dess villkor. Annars skulle hon inte kunna
begagna sig av den substantiella makt som finns inbyggd i den. Darmed blir hon ocksa
underordnad och lierad med den patriarkala ordning som det ar ett viktigt mal for
feminismen att bekdmpa, vilket, medvetet eller omedvetet, begransar hennes mojligheter
att bedriva feministisk kritik. 1 nagon mening kommer ju kritiken av hierarkin att
undergréva hennes egen auktoritet som en del av den.

Grenholms reflektion Gver den asymmetriska moderskapsrelationen och hierarkiernas
nodvandighet bor ses i ljuset av det dilemma som uppstar nar den kontextuella teologin
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for de maktlosa nar en position av substantiell makt. Fragan om huruvida innehav av
substantiell makt 6verhuvudtaget ryms inom den feministteologiska diskursen &r
intressant, men behover fa en noggrannare genomlysning for att kunna besvaras an vad
som kan bli fallet inom ramen fér denna uppsats.
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5 Overgripande jamforelser, analys och reflektioner kring relevans

5.1 Overgripande jamforelser

De olika synsatt pa kon som redovisats ovan fran 1920-talet och framat fanns i stor
utstrackning fortfarande representerade inom Svenska kyrkan i slutet av perioden.?’
Detta marks ocksd i Enstedts forskning.?”’ De har dels praglat olika generationer av
svenskkyrkliga, dels olika andliga rorelser och den ”lilla traditionen” inom dem, som
fallet Mariadotter visar. Laghé framhaller ocksa mycket riktigt att en sadan tradition kan
lyfta fram “element fran tidigare traditionsskikt”.?’”® Det moderna paradigmets betoning
pa individens frihet att sjalv ta stallning leder i sig till 6kad differentiering enligt
Gustavsson, “"®vilket sakerligen ar ytterligare en forklaring till de stora skillnader i synen
pa kon som finns i samfundet.

Nar Grenholm kritiserar tidigare teologi for att mala upp Maria som ett ouppnaeligt ideal
sa traffar denna kritik Eidem i hogre grad an Mariadotter, trots att de bada betonar Marias
lydnad och upphojdhet. Utifran Lena Ohlssons resonemang om att tolkningar blir
annorlunda nar kvinnor gor dem skulle denna skillnad kunna bero pa att Eidem i sin
mariologi ser traditionen ur ett manligt perspektiv medan Mariadotter ser den ur ett
kvinnligt. Skillnaden i de samtida konsforestéllningarna gor dock denna jamforelse svar
da det ocksa kan vara en effekt av att Mariadotters mariologi formulerades senare &n
Eidems. Grenholms forhallande till traditionen &r dock tydligt annorlunda &n Eidems och
Mariadotters, da Grenholm menar att den framst maste kritiseras och férandras.

En jdmforelse mellan mariologin och genusteorin hos Grenholm och Mariadotter visar
emellertid inte bara pa skillnader utan ocksa pa likheter, som rimligtvis har med deras
gemensamma erfarenheter att gora. Bada ger uttryck for en genuin medkénsla med
ensamstaende modrar. Bada lyfter fram moderskapet som viktigt for att forsta kvinnors
situation. Bada betonar att det trots detta maste ga att vara barnlés kvinna utan att ses
som mindre vard for det. Dessutom kritiserar de bada Svenska kyrkan for att ha glomt
bort kvinnoperspektivet och blivit ensidigt mansdominerad. Dartill har sdval Mariadotter
som Grenholm tagit intryck av sin tids feminism: Norrman/Mariadotter av
sérartsfeminismen vid 1900-talets bérjan och Grenholm av likhetsfeminismen vid seklets
sista decennier. Metodologiskt och teologiskt finns det dock stora skillnader.
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Cristina Grenholm anvander sig i sin forskning av en metod som tar fasta pa
troslaroreflektionen och genderiseringsprocessen som tva former for livsaskadnings-
reflektion. Dessa tillampade i ett specifikt sammanhang dar skriften tolkas leder till en
process - skriftkritik.?®° Troslaroreflektion kan som forskningsdiciplin bendmnas
systematisk teologi, dogmatik eller tros- och livsaskadningsvetenskap. Skriftkritiken och
den kritiska bibelanalysen hor till exegetikens omrade. Grenholm beskriver att troslara
och genderiseringsprocess ofta har sammanflatats, nagot hon menar &r olyckligt. Genom
att metodiskt halla isar dessa och medvetet granska genderiseringsprocessen, vilken i sin
tur blir en del av troslaroreflektionen, kan hon kritiskt granska vad hon bendamner
“trosldrans stereotypa Mariabild”. Genderiseringsprocessen och trosldroreflektionen far
sedan ligga till grund for tolkningen av bibeltexter, om Maria i det hér fallet. Grenholm
anvénder sig av universitetsteologin som verktyg och kvinnors erfarenheter i feministisk
tolkning som utgangspunkt for studiet av Maria.

Mariadotters utgangspunkt till kunskap om Maria ar istéllet bibeltexterna.?®! Utifran sin
lutherska forstaelse av “skriften allena” som grunden for bade trosliroreflektionen och
det kristna livet genomgar hon en process dar Maria, som hon beskrivs i skriften, blir
normerande for bade troslaroreflektionen och genderiseringsprocessen, som i det har
fallet utmynnar i en vag for den kristna kvinnan, och da specifikt den celibatéra, att na en
djupare gemenskap med Kristus — den Evangeliska Mariavagen.’®* Mariadotter var
skeptisk mot universitetsteologin, hennes kallelse var istéllet att leva ut en vision som en
»praktiskt levd erfarenhet dir Jesus och Maria dr centrum”.?®® Hennes spiritualitet var
teologal:

Den teologala spiritualiteten k&nnetecknas av att lara blir liv genom att den utgdr en erfaren och
levd tro och det innefattar bade teori och praxis. | kristen spiritualitet &r det subjektiva infogat i det
objektiva, dvs. den personliga gudserfarenheten och det personliga kristna livet tar gestalt i
kyrkan.?

Metoden ar inte oviktig for resultatet. Grenholms metod leder till en liberal teologi och
Mariadotters och Eidems till en konservativ teologi enligt Nancey Murphys definition,
eftersom manniskans erfarenheter &r fundamentet for teologiskt liberalas kunskap medan
Bibeln ar det for teologiskt konservativa.?®> Men bilden &r inte entydig eftersom
Mariadotter ocksa i hog grad praglades av sina egna andliga erfarenheter. Mariadotters
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erfarenheter stod emellertid inte i konflikt med kyrkans tradition, utan inordnade snarare
Mariadotter i denna.

Sammantaget uppvisar saval konsforestallningarna som mariologin stora skillnader
mellan de olika svenskkyrkliga ledargestalterna, déar framfor allt Grenholms feministiska
perspektiv sticker ut. Den mariologiska studien ger en god bild av den splittring som var
min utgangspunkt, och tyder pa att mariologin och forestallningarna om kon paverkar
varandra. Vilket perspektiv som kommer att dominera Over det andra avgors av om
kyrkans tradition ar nagot personen underordnar sig eller framst kritiserar och vill
forandra.

Moderniteten innebar en maktforskjutning dar individens eget fornuft 6verordnades
traditionen. Den process ddar moderniteten successivt vann insteg som Gustavsson
beskriver 1 “Kyrka och kon” avspeglas tydligt i jimforelsen mellan Eidems och
Grenholms mariologier. Gustavsson beskriver en konflikt mellan tradition och
modernitet utifran synen pa kon. Men eftersom den mariologiska studien antyder att
synen pa kon snarast dr en konsekvens av om individen forvantas underordna sig
traditionen eller ej, sd handlar mahanda denna konflikt ytterst om hur makt ska hanteras i
en kristen kontext. Enstedt efterlyser en forandring av konfliktens koordinater. Makten i
sig kan vara en sadan koordinat. Jag kommer darfér nedan att analysera mitt material ur
ett maktperspektiv.

5.2 Kon: analys ur ett maktperspektiv

Mariadotter och Grenholm har samma mal nar de tar sig an fragan om koén, namligen
kvinnans frigorelse. Grenholms utgangspunkt ar emellertid en helt annan dn Mariadotters
da hon anser jamstalldnet vara en réattighet och utgar ifran att kvinnan inte ar
underordnad. Detta galler ocksa den kvinna som inte tagit emot fralsningen personligen.
Stendahl hdvdar att det vore konstigt om kyrkan, som Gal 3:28 ytterst handlar om, &r
mindre jamstalld &n resten av samhallet. Men vad innebér det att vara ett i Kristus?
Innebar det verkligen avsaknad av hierarki? Innebér det inte snarare att de som har makt
ska anvanda den for att tjana andra, inte till att kapa at sig egna fordelar? Har kan
Grenholms moderskapsreflektion vara belysande. Aven om modern har makt 6ver barnet
har ocksd barnet makt dver modern.®® Den makten kommer sig av att hon alskar barnet
och ar installd pa att tjana det. Darfor slapper hon sitt eget nar barnet behover henne.
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Pa samma sétt skulle en fungerande asymmetrisk relation mellan man och kvinna kunna
se ut menar jag. Den man som enligt Giertz ser sig som kvinnans huvud och som i Jesu
efterfoljd ger sitt liv for att tjana henne i sjalvutgivande kérlek; diskar, tvattar och stadar
rimligtvis i ett samhalle som dagens dar bade man och kvinnor férvérvsarbetar, eftersom
han &r installd pa att tjana och dartill har huvudansvaret fér familjen. En sadan relation
skulle for en yttre betraktare knappast anses ojamstalld d&ven om den bygger pa tanken
om mannens éverordning. Min poang 4r inte att mannen maste vara éverordnad, utan att
relationer mellan méan och kvinnor, oavsett om de ar symmetriska eller asymmetriska,
kan vara goda om de praglas av karlek och omtanke, precis som Grenholm visar nar det
géller relationen mellan moder och barn.

Mariadotter talar om den andliga emancipationen: Syndafallets konsekvenser genom
Evas olydnad kan upphdvas, men bara genom omvandelsen, fralsningen och helgelsen
genom vilka kvinnans atra till mannen och hans makt Gver henne bryts. Maria
forverkligade detta och blev den nya urmodern for den kristna kvinnan menar
Mariadotter. Darmed skulle det alltsa inte vara syndafallets hierarki mellan man och
kvinna som avspeglas i Marias forhallningssétt. Hennes lydnad &r da inte patvingad
utifran eller en foljd av en social konvention, utan ett naturligt utfléde hos den nya
méanniska, som har slutat gora uppror mot Gud.

Grenholm skriver att vérlden dr bade “hel och brusten”.?®” Utifrdn den andliga
emancipationens perspektiv skulle ett sadant stallningstagande innebéra att savél Giertz’
som Stendahls verklighetsbeskrivning har ett berattigande. Kvinnan skulle samtidigt
kunna vara bade underordnad och jamstalld. Underordnad i skapelseordningen och
jamstalld i Kristus. Jamstalldhet utifran Galaterbrevet 3:28 ar da ett uttryck for Guds
rikes narvaro genom Kiristus, vilken genom inkarnationen i sin tur var beroende av
Marias ja och underordnande under Guds vilja. Maria mojliggjorde darigenom sin egen
och alla andra kvinnors frihet genom att inte som Eva ta sig friheter utan genom att
underordna sig Gud.

Mariadotters vision om Maria som den nya Eva och den andliga emancipationen av
kvinnan &r en syn pa kén som kan férena nutidsmanniskans krav pa jamstalldhet med
kyrkans tradition som jag ser det. Bristen pa jamstélldhet ar fortfarande ett historiskt
faktum dven i Sverige, all modernitet till trots, och det kan forklaras med att varlden &r
fallen. En konsekvens av syndafallet var att kvinnan genom sin atra skulle vara
underordnad mannen. Jag menar att Mariadotters liv visar varfor: Syndafallet fick
negativa konsekvenser for kvinnans del, kopplade till graviditet och barnafodande, samt
till mannens radande. Darfor skulle sékerligen fler kvinnor &n Mariadotter ha sett
celibatet som ett satt att na frihet fran syndafallets konsekvenser, om det inte hade varit
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for atran. Denna atra sakerstallde, fram till den “plastiska sexualitetens” intride, att
manskligheten i alla fall uppfyllde Guds bud: *Var fruktsamma och foroka er”.?®® Det var
ju inte bara Marias moderskap som kravdes for att “kvinnans siad” skulle kunna fodas,
utan dven en lang rad maédrar fran Eva fram till Marias egen mor.

Syndafallet ar emellertid inte nagot som den Gud som bibeln beskriver vill.
Frélsningshistorien handlar istallet om att Gud sjélv blev ménniska i Jesus Kristus, fodd
av jungfru Maria, for att utplana den ondskans makt som blev konsekvensen av det.
Arbetet for jamstalldhet ar darfor i grunden nagot gott, ett uttryck for en langtan efter
himmelriket. Mariadotter vander sig dock emot réattighetstankande t ex i fragan om
kvinnliga praster. Den andliga emancipationen &r inte en réttighet utan en mojlighet
genom tron pa Jesus Kristus och helgelsen.

Grenholms moderskapsreflektion visar att den traditionella anvéndningen av Maria som
kvinnoideal for moderskap ar orealistiskt och inte gar att uppna for nagon. Grenholm
forsoker komma ifran detta genom att lyfta fram en Maria som ar som en vanlig kvinna,
troligtvis gravid efter en sexuell relation. Jag anser emellertid att det bakomliggande
syftet att minska idealiseringen av kvinnan lika garna kan uppnas om man utgar ifran de
Mariadogmer som Svenska kyrkan traditionellt statt for: Gudsfoderskan, Maria som evig
jungfru och Maria som syndfri.?*

Om man bygger ett modersideal pa den syndfria, evigt jungfruliga, Maria sa blir det med
nodvandighet ett ouppnaeligt ideal for vanliga mammor, eftersom det inte finns nagra
fler syndfria jungfru-modrar, lika lite som det finns ndgon mer Kristus att foda. Men nar
detta tydliggors blir det snarare enklare att erkénna sléktskapet med Eva. Tillampas
principen att alla ar syndare som Eva i synen pa egna och medmanniskors fel och brister,
t ex nar det galler sexualmoral och moderskap, sa leder inte idealiseringen av Maria till
ouppnaeliga krav pa kvinnor och mddrar, utan snarare till en forstaelse for vad det
innebar att leva av Guds nad och forlatelse, samt en bredvillighet att om majligt hjalpa
varandra i det praktiska livet. Idealet far da funktionen just som ett ideal och en vision
om den nya syndfria manniskan, inte som en, i alla stycken och for alla méanniskor, fullt
genomforbar mall for det jordiska livet.

Ideal ar som jag ser det bra for att ge en fingervisning om vart 6verlatelsen och helgelsen
leder, men tillampat som krav pa enskilda sa blir de lagiskhet. Feministteologins kritik av
Svenska kyrkans sétt att hantera sexualmoralen bor ses i detta ljus. Idealen kom att
uppfattas som kyrkans och patriarkatets krav pa kvinnor. Detta intryck forstarktes av att
buden tillampades hardare pa kvinnor fastan de gallde méan i lika hog grad. Hade
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budskapet istallet framforts i en asymmetrisk relation praglad av karlek hade mahéanda
mottagandet blivit annorlunda och inte associerats med fortryck.

Mariadotter menar att begéret efter makt &r en del av arvssynden till foljd av de forsta
manniskornas brott mot Guds férbud. Tack vare Marias ja till Gud i bebadelsen
krossades emellertid ormen genom hennes sid”, Jesus Kristus.2’Mariadotter ansdg det
vara viktigt att 6va sig i lydnad som ett sétt att forverkliga Guds tanke med ménniskan
som sjalvutgivande.?®* Detta rimmar illa med det moderna paradigmet dar individen
forvantas forverkliga sig sjalv efter eget huvud.?®® Mariadéttrarna utgor emellertid ett
exempel pa att det finns manniskor som &r beredda att underordna sig en andlig
auktoritet av egen fri vilja, for att de marker att denna manniska har upptackt nagot de
saknar.?*® Den moderna ménniskan lyder méhanda inte blint, men hon kan gora ett
rationellt val att lyda om hon finner goda argument for det.

Feminismens uppkomst var en reaktion pa de orattvisor som drabbade kvinnor. Men
samtidigt kan feministiska forhallningsséatt for kvinnors del innebéra att den egna makten
och de egna rattigheterna sétts i fokus och de egna erfarenheterna blir utgangspunkten for
tolkningen av bibeln och troslaran. Ménniskans bundenhet i det egna jaget ar en foljd av
syndafallet menar Mariadotter.?** Utifrén Mariadotters resonemang blir den egna
erfarenheten en dalig vagvisare till ett nytt liv i Kristus, jamfort med att lyda en andlig
moder som redan gatt vagen. Eidems mariologi foljer samma monster: Genom att lyda
och bli “smirtornas moder”?® & Maria den framsta bland kvinnor, vard att prisas salig

av alla sléakten.

Att betona sjalvutgivande och tjanande ar inte nddvandigtvis att legitimera och forharliga
offer och offermentalitet, speciellt inte om Maria, som Eidem liksom den allméanneliga
kristna traditionen foérordar, far vara ett foredome for alla kristna, bade man och
kvinnor.?*® Maria kan vara en andlig férebild, som visar végen till Kristus som
Mariadotter havdar.?®" Lydnaden och underordningen kan inte avfardas som en patriarkal
fororening i kristendomen utan &r en central del i det andliga livet. H&r & Grenholms
resonemang om karlek som kraver sarbarhet, och sarbarhet som kréaver karlek for att inte
bli utsatthet, anvandbart. | den asymmetriska Gudsrelationen fullkomnas ménstret. 2%
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Nar manniskan gor sig sarbar och 6ppnar sig for Gud gor hans fullkomliga karlek att hon
inte bara undviker utsatthet. Hon blir ocksa i sin ringhet salig, precis som Maria.

Maria var med denna utgangspunkt inget valdtaktsoffer utan en kvinna som var beredd
att lyda Gud och ta emot Kristus. Hon var beredd att betala priset i form av sarbarhet och
smarta, och vann darigenom upphdjelse och salighet mer an nagon annan kvinna. Hon
behdver inte 6mkas. Offermentalitet kan ha sitt ursprung i begéret efter makten i den
masochistiska positionen menar Enstedt. Maria uppvisade inget sadant maktbegar. Hon
avstod istallet fran makten 6ver sin kropp och sitt liv och stéllde sig till Guds foérfogande
i fullstandig overlatelse, sa att Jesus Kristus kunde fodas. Darigenom blev, enligt Eidem,
inte bara hon, utan ocksa det troende Israel, Kyrkan och varje troendes hjarta ”"Herrens
Moder”,**® och alla slakten pa jorden valsignade enligt Guds 16fte till Abraham.3®

5.3 Kyrka: de tre mariologiernas relevans for Svenska kyrkan idag

I inledningskapitlet uttryckte jag en férhoppning om att ett studium av mariologi kopplat
till konsforestallningar skulle kunna kasta nytt ljus 6ver fragan om Svenska kyrkans
identitet. Vidare menar jag ovan med utgangspunkt i Enstedts resonemang att makten
kan vara en koordinat i denna konflikt. Nar jag nedan reflekterar Over de tre
mariologiernas relevans for Svenska kyrkan och samfundets sjalvforstaelse kommer
darfor maktperspektivet att fortsatta vara en viktig del.

Eidem betonar lydnaden i sin utldggning av Magnificat. Gud &ar den som ”star emot de
hégmodiga men giver de 56dmjuka nad”.*** Eller med Magnificats ord: "Han gér miktiga
verk med sin arm, han skingrar dem som har évermodiga planer. Han stortar harskare
frén deras troner, och han upphéjer de ringa.”**? Maria var genom sin tro och lydnad ett
foredéme for alla kristna enligt Eidem. Hon ska inte heller vordas som en jamlike till
Kristus utan som en underordnad, en “Herrens tjdnarinna” som hon bendmnde sig sjélv
vid bebadelsen.>*

Lydnaden kan samtidigt problematiseras i ljuset av hdndelserna under andra vérldskriget.
Lydnad utan egen reflektion ar inte oproblematisk - anda gjorde Svenska kyrkan som
statskyrka lydnaden under Gud, kyrkan och staten till synonymer under 1900-talets
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bérjan.3** Aven om en jamforelse med det samtida Hitler-Tyskland kan f& det att framsta
s, var den svenska staten inte alltigenom god. Detta visar t ex de tvangsmassiga
omhandertagandena av unga flickor och deras barn av moralistiska skal*® och
tvangssteriliseringar p& godtyckliga grunder.**

Svenska kyrkan bidrog till maktmissbruket. Skyddshemmet som blev
Norrman/Mariadotters arbetsplats var under kyrkligt huvudmannaskap®’ och biskoparna
tog inte avstand fran tvangssteriliseringarna.®®® Det kyrkliga flickhemmet for “vanartiga”
flickor kan ses som ett exempel pa en ohelig allians mellan en stat, som genom den
sociala ingenjérskonsten fick totalitdra drag,®®® och en kyrka som uppmuntrade denna
stat att anvanda svardsmakten” mot redan utsatta. Detta for att forsoka uppratthalla en
traditionellt kristen sexualmoral, genom tvang och hot.

Utifran Foucault och Gustavsson verkar det som att Svenska kyrkan redan 1920 -
startaret for den historiska undersokningen i den har uppsatsen — borjat forlora sin
diskursiva makt, &ven om den substantiella makten fortfarande var stark. Den diskursiva
makten forsokte kyrkan behdlla genom att avgrdnsa “de andra” i det hér fallet de
“vanartiga” flickorna. Kyrkan gick i otakt med vanliga ménniskors alltmer moderna,
individualistiska idéer. Ungdomen tog till sig det nya forst och deras osedlighet blev
problemet,**° nar det i sjalva verket var ett tecken pa en idémassig samhallsforandring.

Jag anser att den kristna etiken till viss del blir obegriplig i en sekular kontext. Genom
Svenska kyrkans allians med staten blev den sexualetik som skulle ha varit ett mysterium
att till sig genom tron, lag i staten Sverige. Svenska kyrkans fortroendekris kan ses
utifran forsoken att halla fast vid makten, den auktoritara pedagogiken och de universella
anspraken pa en moral for hela befolkningen, trots att sekulariseringen alltmer drog
undan trons grundval. Svenska kyrkan hade allierat sig med harskarna — och stortades
darmed fran sin tron. Tiden d& man med hanvisning till substantiell makt kunde krava
lydnad ar for Svenska kyrkans del forbi.

Luther framhaller i sin Magnificat-utlaggning, som aven inspirerade Eidem, att den som
har makt bor halla sig 6dmjuk och besinna att den nar som helst kan stortas fran tronen
av Herren, medan den som ar ringa bor prisas salig eftersom den ndr som helst kan bli
upphojd av honom.®'* Jag anser att en del av den identitetskris som Svenska kyrkan
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befinner sig i handlar om att inse att en betydande del av bade den substantiella och den
diskursiva makten i samhallet redan har gatt forlorad. Det basta séttet att hantera detta
faktum &r som jag ser det att medge att Svenska kyrkan nu &r ringa och prisa henne salig
for det, istallet for att fortsatta som om inget hant utifran argumentet att ca 70% av
Sveriges befolkning fortfarande &r medlemmar.*2

Maria &r en av flera heliga kvinnor och man som representerar Kyrkan och kan tjdna som
foredomen enligt Eidem.®™® Kyrkan har som helhet ett kall att vara andlig moder fér de
troende, enligt devisen ”Den som har Gud till sin Fader han har kyrkan till sin moder.”
Darfor ska ocksé de troende lyda henne som en mor, inte av radsla®'*, utan som ett barn
som lever i en “asymmetrisk moderskapsrelation” praglad av kérlek, for att anvanda
Grenholms ord. Eidem gar sa langt som att havda att denna lydnad &r det viktigaste om
man ska kunna vara en sann larjunge. Annars kan namligen inte larjungen lara sig nagot
som den inte begriper genast.*"

Jag anser att debatten om Svenska kyrkans identitet skulle berikas av att se kyrkan som
mor. | definitionen av kyrkan som mor kan bade Eidems utldggning av Magnificat och
Grenholms moderskapsreflektion anvandas, liksom ocksd Paulina Mariadotters
beskrivning av Maria som “urcellen” till Kristi kyrka och Mariaddttrarna som ett
exempel pa en nara gemenskap runt en andlig moder. Grenholms moderskapsreflektion
visar tillampad pa kyrkan att denna kan fungera som en hierarkisk och fostrande
organisation som utdvar andligt ledarskap utan att det upplevs som utsatthet av den
enskilde medlemmen. Grunden for alla relationer ar den 6msesidiga karleken, men den
blir sarskilt viktig i den asymmetriska relationen eftersom sarbarheten lattare blir
utsatthet dar, sarskilt i offentliga sammanhang.®® Med moderskapet féljer ansvar.
Modern har ansvar for det lilla barnet men inte barnet for modern konstaterar
Grenholm.*"’

Modern maste lita pa att hon vet vad barnet behdver dven om barnet inte vet det sjélv.
Men for att kunna leda barnet ratt maste hon alska det tillratta och genom sin karlek
bevisa att hon vill barnets basta. Den gemenskap runt en andlig moder som
Mariadottrarna forverkligade visar att manniskor kan formas att lyda om de har goda skal
for det. Ett sadant gott skal ar vetskapen om att den andliga modern alskar sitt ”barn” och
ar genuint man om dess val. Laghé menar att Maria hos Mariadotter representerar den

*2 svenska kyrkan, “Medlemmar i Svenska kyrkan 1972-2011", Svenska kyrkan,
http://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=645562 (atkomst 31 maj, 2012).”
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“inre kyrkan” som lingtar efter att bli synlig.*® Detta skulle kunna vara mojligt
atminstone glimtvis nu nar Svenska kyrkan inte langre ar en statskyrka.

For Eidem ar det inte bara individen som ska lyda kyrkan. Kyrkan ar ocksa likt Maria
“Herrens tjinarinna”**eftersom hon har nedtecknat och bevarat Nya Testamentet och
sedan latit slakte efter sldkte ta del av det. Bara om hon fortsatter att underordna sig
budskapet fran apostlarna kan hon forbli "Herrens moder” genom att foda fram Kristi
kropp 1 varje ny generation. “Herrens moder” blir hon eftersom alla kristna har tagit emot
evangeliet av henne.’® Har menar jag att Eidems resonemang har stora likheter med
Macintyres. Eidem beskriver ett fodande av troende som bara kan fortgd om kyrkan
fortsatter att underordna sig traditionen medan Maclintyre beskriver en viss grad av
kontinuitet med traditionen som en forutsattning for trovérdighet. Resultatet &r emellertid
detsamma. Om nu modernitetens krav pa kvinnans frigorelse har inneburit en
epistemologisk kris for Svenska kyrkan i Maclntyres bemarkelse, innebar det att
omformuleringar av traditionen maste ske i kontinuitet med tidigare tolkningar av bibeln
for att Svenska kyrkan ska forbli trovardig — och fruktsam.

Den feministteologiska diskursen har sin styrka i formagan att stalla bra fragor till den
radande traditionen, men dess kontextuella natur gor den beroende av den tradition som
kritiseras. Att I6sa krisen genom att betona individens eget fornuft pa bekostnad av
traditionen kommer leda till minskad trovérdighet &ven for den feministteologiska
diskursen, eftersom den menar sig vara en fortsattning pa denna tradition. Ett
larjungaskap bygger pa lydnad enligt Eidem, och denna individens lydnad under kyrkan
har sin motsvarighet i kyrkans lydnad under traditionen. Grenholm ser daremot Svenska
kyrkan som sprungen ur en tradition snarare &n som underordnad en sadan.

Med denna forstaelse av skeendet begripliggors ocksa beskrivningen hos Anna Greek av
vad hon anser vara en felaktig tillampning av feminismen. Hon vill inte att ideologin star
i vagen for manniskans relation till Gud, genom att metoden blir att ligga “feministiska
idéer som ett raster dver kristen tro, for att sedan gora sig av med de delar i tron som inte
haller streck.”*** Uppgiften borde istéllet, utifrn resonemanget ovan, bestd i att utforma
en syn pa kon som antar utmaningen fran feminismen och besvarar den, inte med
utgangspunkt i den sekulara ideologin, utan i den kristna traditionen. Forst da har
Svenska kyrkan beméstrat den epistemologiska kris som kvinnans frigorelse inneburit
fullt ut. Mariadotters liv utgor, som jag ser det, ett exempel pa hur en sadan process kan
ga till.

18 Laghé, 214.

Eidem, 53 ff.
Eidem, 64-65.
Greek, 65.
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Den identitetskris som Svenska kyrkan genomgar bor ses i ljuset av osynliggérandet av
Maria inom samfundet menar jag. | Mariadotters spiritualitet hade Maria en langt storre
plats &n i Svenska kyrkan i stort, vilket sékert bidrog till att Paulina Mariadotter kunde ta
itu med de problem som hon sag for samtidens kvinnor, samtidigt som hon var trogen
den kristna traditionen. “Kongregationen den evangeliska Mariavigen till enhet” kan,
liksom monastiska rérelser tidigare i kyrkohistorien har gjort, visa pa en sadan vag for
Svenska kyrkan.
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6 Slutsatser

Jag har i min uppsats lyft fram mariologin hos tre svenskkyrkliga ledargestalter. Aven
om intresset for Maria har dkat bade genom hogkyrkligheten och feministteologin, har
hon alltjamt en ganska undanskymd plats i samfundet. Min undersokning lyfter fram att
mariologin inte ar perifer i den kristna troslaran, utan har betydelse for synen pa Kristus
och kyrkan. Dartill kan mariologin vara ett redskap for att na okad forstaelse for den
konflikt om kdn som moderniteten vackt.

Jag inledde uppsatsen med en rad fragestallningar som jag lépande har besvarat i de
foregaende kapitlen. | kapitel 2-4 beskrivs huvuddragen i de tre svenskkyrkliga
ledargestalternas mariologi, hur de konsforestéallningar sag ut som de hade att forhalla sig
till, respektive hur de forhaller sig till dessa kdnsférestéallningar och till kyrkan och dess
tradition som de sjalva uppfattar den. Under den undersdkta perioden, 1920-2010,
forandras inte bara forestallningarna om kén i och med modernitetens genombrott, utan
ocksa synen pa individens forhallande till tradition och auktoriteter. Mina resultat tyder
pa att mariologin paverkas av samtidens konsforestallningar, men att det ar synen pa —
och forhallningssatten till - den kristna traditionen som avgor vilket perspektiv som
tillats dominera. En koordinat i konflikten mellan tradition och modernitet som
lokaliserats i mitt arbete ar hur makt ska hanteras och forstas i en kristen kontext.

| det femte kapitlet behandlas fragestallningarna om hur de tre svenskkyrkliga
ledargestalternas mariologier forhaller sig till varandra, hur synen pa kon i materialet kan
forstas ur ett maktperspektiv samt vilken relevans de undersokta mariologierna har for
Svenska kyrkan idag. Eidem betonar vikten av att underordna sig traditionen medan
Grenholm kritiserar den och framst vill forandra, utifran en feministteologisk kritik.
Mariadotters monastiska rorelse utgdr ett exempel pa en dialektik mellan den lilla
traditionen” och kyrkans ”’stora tradition.” Mariadotter tolkar sin egen erfarenhet i ljuset
av traditionen och kan darigenom ta sig an samtidens utmaningar i kontinuitet med
denna.

Detta forhallningssatt skulle kunna utgéra en modell for hur de moderna kraven pa
jamstalldhet kan hanteras i kontinuitet med kyrkans tradition menar jag. Utifran
MacIntyres beskrivning av de epistemologiska kriser en tradition utsétts for, ar en sadan
kontinuitet viktig, inte bara for kyrkans enhet och trovardighet utan ocksa for den
kontextuella feministteologiska kritiken, som ytterst dr beroende av trovardigheten hos
den tradition som Kritiseras.

Min undersokning indikerar, att en syn pa kon forankrad i de traditionella mariadogmer
som Svenska kyrkan har erként, kan bidra med resurser for att férena modernitetens krav
pa kvinnans frigorelse och kyrkans tradition. Eidems bild av kyrkan som mor blir inte
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obrukbar bara for att den forutsatter kvinnans underordning. Istdllet far skapelsens
ofullkomlighet visa pa fralsningens realitet. Man kan naturligtvis diskutera huruvida de
bibliska texterna ger en sann bild av Mariagestalten, men mina resultat tyder pa att
forsoken att l&sa in mer i texterna eller att spekulativt omtolka dem leder till att
mariologin praglas av den radande synen pa kon i samhallet.

Jag har i min uppsats lyft fram ett annat forhdllningssatt dan den radande
jamstélldhetsfeminismens for kvinnor som med ratta reagerar nar de fortrycks p g a sitt
kon. Jamstalldhet ar enligt detta alternativa synsétt ingen rattighet, men en gava man och
kvinna kan ge varandra i karlek till Kristus, och pa det viset géra Guds rike synligt.
Samtidigt &r ménniskan alltjamt fallen och behdver likt Eva "Guds goda ordning” for att
om mojligt begransa syndafallets konsekvenser. Hur denna blandning av frihet och
ordning ska gestaltas inom Svenska kyrkan kommer det finnas olika asikter om, men
bada perspektiven ar som jag ser det nodvéndiga i en kristen diskurs och kan anvandas
for att skapa forstaelse for olika stallningstaganden i t ex kvinnoprastfragan.

Svenska kyrkan har under 1900-talet splittrats i fragor som rér synen pa kén och
forsoken att aterstélla enheten har ofta skett utifran ett diskursivt tankande dar malet varit
att utdefiniera den andra. Mitt studium av mariologi leder via maktanalysen till en
djupare forstaelse av begreppet “enhet i Kristus” i en svenskkyrklig kontext. Denna
enhet kan genom den helige Ande véxa fram utifran en dynamisk mariologi dar Maria far
vara foredome for dem som har makten, dar perspektivet Eva-Maria och den andliga
emancipationen far fordjupa synen pa kon och dar kyrkan aterfinner sin identitet som
moder.

Svenska kyrkan har inom sig tillgang till de teologiska perspektiv som behdvs for en
enande syn pa kon och en barande sjalvforstaelse. Den kyrkan vill inte ha makt, utan kan
genom Magnificat se saligheten i forlusten av den. Den kyrkan vill inte ha réattigheter,
utan Gverlatelse och tjanande i Kristus. Den kyrkan vill inte vara statens forlangda arm,
utan Herrens mor, som genom den helige Ande foder och fostrar en ny generation av
Kristi kropp. Den kyrkan bidrar inte till fortryck och utdefiniering, utan till enhet, kérlek
och férsoning.
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Summary

This study deals with questions about male and female, power and church, related to the
Mariologies of three prominent leaders in the Church of Sweden in the last century:
Erling Eidem, Paulina Mariadotter and Cristina Grenholm. The mentioned topics are
important for conservative High Church people as well as for radical feminists, and they
are therefore necessary to address in the context of discussions about the church’s
identity and the search of greater unity.

Each Mariology is related to contemporary ideas about the relations between male and
female, and to the tradition of the church as the leaders themselves see it. During the
years 1920-2010 the relations between the sexes changed a lot as a result of the impact of
modernity, which also affected how people perceived the relationship between the
individual and the tradition/authorities. The present study concludes that there is a
connection between Mariology and contemporary ideas about male and female.
However, the Mariologist’s attitude to the tradition of the church seems to decide which
perspective is allowed to dominate. Eidem wants people to subordinate themselves to the
tradition while Grenholm criticizes it and wants to change it. Paulina Mariadotter
exemplifies the dialectic between a “small tradition” and the “great tradition” of the
church. Mariadotter interprets her own experience in light of the tradition. This makes
her capable of handling contemporary challenges in continuity with the same tradition.

The study argues, on the basis of an analysis of the three Mariologies, that the modern
demand for equality between the sexes can be managed in continuity with the tradition of
the church. Such an equality is not a right but a gift from God trough Jesus Christ, which
means that the ideal of equality between male and female will not necessarily entail the
abandonment of the idea of female subordination.

Mariological perspectives can help us to recognize voluntary subordination as important
for reaching blessedness and as appropriate in the context of the perception of the church
as a mother. Such a self-understanding may reconcile the hierarchical and nurturing
functions of the church with reference to self-donating love and sensitivity. This means
that Mariology may also provide a deepened understanding of the way to “unity in
Christ” within the Church of Sweden.

Amnesord: Mariologi, Svenska kyrkan, kon, genus, makt, ecklesiologi, kyrklig enhet.
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