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STUDIA THEOLOGICA PRACTICA UMENSIA



Forord

Foreliggande antologi ingér som férsta nummer i skriftserien Studia
Theologica Practica Umensia. Genom skriftseriens namn tydliggors dess
syfte och sammanhang. Studia innebar att serien ska mojliggora publi-
cering av vetenskapliga texter inom det teologiska féltet. Inom serien
publiceras en arlig antologi med en bred och samtidigt sammanhéang-
ande tematik, dir varje artikel ses som ett sjilvstandigt bidrag. Genom
att framstillningarna delvis bryts mot varandra och olika teologiska
discipliner méts genom de olika bidragen, uppstar ett ssammanhang
for kritisk reflektion och problematisering. Harigenom dmnar serien
bidra till syresittning av det teologiska samtalet.

Gallande Theologica ar skriftserien inspirerad av forstaelsen av teo-
logi som ett sammanhidngande vetenskapsomréde, och synen pé dess
klassiska &mnesdiscipliner (sdsom historisk teologi, systematisk teologi
och praktisk teologi) som delvis beroende av varandra. Genom skrift-
seriens oppenhet for den teologiska bredden kan den mgjliggora redu-
cering av onodig differentiering och framja samarbete i och mellan de
teologiska inriktningarna. Foreliggande volym, Det kyrkliga sprdket i
teori och praxis, belyser det angivna amnet genom olika infallsvinklar
och med olika metoder. Peder Thalén diskuterar ett forslag till ny kyr-
kohandbok for Svenska kyrkan (artikel 1). Marie Rosenius behandlar
ordo-begreppet i relation till kyrkans kroppssprak (artikel 2). Thomas
Girmalm diskuterar synen pa predikans kroppslighet med utgangspunkt
i Gustaf Wingrens teologi (artikel 3). Erik Eckerdal behandlar fragan hur
det kyrkliga spraket kan forstas som problem, mojlighet och utmaning
for ekumeniken (artikel 4). David Willgren studerar hur Psaltarens psal-
mer tagits i bruk och belyser hiarigenom bonernas identitetsskapande
funktion i trosgemenskaper (artikel 5). David Wiljebrand underséker
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hur utomteologiska perspektiv kan stirka och berika ekoteologin och
dess sprak (artikel 6). Tord Larsson gor en exegetiskt receptionshis-
torisk undersokning av kyrkoherde Hogstroms férhéllande till bibeln
i den situation som intrddespredikan innebar i Skellefted forsamling
1749 (artikel 7).

Begreppet Practica finns med i skriftseriens namn for att aktualisera
betydelsen av att beakta den 6msesidiga relationen mellan teori och praxis
i utévandet av teologisk forskning. Genom ett sddant férhallningssatt
kan namligen tva “diken” undvikas. Dels en “top-down-teologi” som
riskerar att bli kroppslos och darigenom inte formar relatera till den
empiriska verkligheten. Dels forstaelsen av praktisk teologi som en slags
pastoralteologi som ensidigt dr orienterad mot praktiker och saknar de
nodvéandiga teoretiska och kritiska resurserna.

Det sista ordet i skriftseriens namn ar Umensia. Den geografiska be-
stimningen innebar att ndgot av det teologiska sammanhang som véxt
fram vid Umea universitet terspeglas i skriftserien. Samtidigt innebar
detta inte att artikelférfattarna avgréansas till forskare vid Umeé uni-
versitet, vilket tydliggors genom denna volym.

Marie Rosenius och Thomas Girmalm
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Ett inkluderande sprak?

Tankar om det kyrkliga sprakets sarart

PEDER THALEN

I Forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan del I frén 2016 efter-
stravas ett inkluderande sprak, en uppgift som funnits kvar sedan ar-
betet med att gora en genomgang av kyrkohandboken startade 1997.!
Vikten av att skapa ett inkluderande sprak skall férstas mot bakgrund
av strivan att uppna en storre delaktighet i gudstjanstfirandet. Denna
stravan var sarskilt tydlig under reformationen, men har enligt kom-
mentardelen till kyrkohandboken fatt fornyad aktualitet under senare
delen av 1900-talet i stora delar av kristenheten.? I kommentardelen
ges delaktighet foljande innebord:

Delaktighet handlar ocksa om igenkdnnande, minniskans
upplevelse av att fa plats och vara inkluderad i gudstjans-
ten oavsett dlder, forméagor, sprak, sexuell laggning och kon.2

Det bor alltsd inte finnas nagot i gudstjanstens manga uttryck som reser
upp hinder for delaktighet, vilket kan ses som en hogt stalld malsittning.

Under den snart 20-ariga period som arbetet med en ny kyrkohand-
bok pagéatt har frigan om det inkluderande spréaket vidgats “fran att

1 Forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan del I, Svenska kyrkans utredningar 2016:1
(Stockholm: Verbum, 2016).

2 Kommentarer Forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan del I, Svenska kyrkans
utredningar 2016:1 (Stockholm: Verbum, 2016), 19.

3 Ibidem.
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avse det verbala spraket till att gilla gudstjainstens manga uttryck, och
sprak i en vidare betydelse”.4 T kommentardelen fran 2016 urskiljs tre
olika strategier for att astadkomma ett inkluderande sprak. Den forsta
avser att vara “evangeliskt befriande” och handlar om att bryta "mons-
ter som osynliggor och forminskar manniskor och istéllet inbjuder till
forandring ocksa ur ett konsperspektiv’.s Den nist foljande avser att
vara “konsneutraliserande” och handlar om att efterstriava "konsneu-
trala uttryck”.6 I den sista efterstrivas en balans mellan maskulina och
feminina bendmningar, det vill siga inférandet av ett "konskomplet-
terande” tillvigagangssitt.”

Nir det giller frdgan om delaktighet betonas ocksa sarskilt barnper-
spektivet: "Den allmidnna gudstjansten i den kommande kyrkohand-
boken ska rymma mojligheten att fira gudstjanst med alla &ldrar.”® Ett
inledningsord (nummer fem) som ytterligare skall tillvarata detta per-
spektiv har i det senaste handboksforslaget tillkommit.

Fragan om vad ett inkluderande sprak kan tédnkas innebara kom-
mer i denna artikel att problematiseras. Den reformatoriska grundin-
stillningen att det ar angelaget att se till att manniskor inte kdnner sig
utestdngda fran gudstjansten bejakas. Men ar tillimpandet av de ovan
angivna tre strategierna tillrackliga for att astadkomma delaktighet i
den betydelse som anges i kommentardelen? Kravs det inte mer djup-
giende forandringar av spréaket eller forandringar av en annan art? En
sddan férandring skulle kunna vara att montera ned dikotomin mellan
andligt och materiellt eller transcendent och immanent, en dikotomi
som spelat stor roll i den teologiska traditionen, men skapat svarighe-
ter nir det giller att gora full rattvisa at den bibliska tanken att Gud ar
inneboende i sin skapelse och narvarande i ménniskors liv. Analyserna
i denna artikel kan ytterst ses som ett led i en sdidan nedmontering.

4 Kommentarer, 20.
5 Ibidem.
6 Kommentarer, 20.
7 Ibidem.
8 Kommentarer, 21.
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Den metod som anvands for att besvara uppsatsens fragor rorande del-
aktighet bestar i en analys av det kyrkliga sprakets funktion, en analys
som syftar till att frilagga olika sardrag vilka inverkar pa majligheten
att uppné delaktighet. Analysen utférs genom att detaljgranska ett an-
tal exempel pa kyrkligt sprak. Kommentarer till de utpekade sardragen
gors i direkt anslutning till de sprakliga aspekter som lyfts fram. Exem-
plen dr hamtade fran de forslag pa inledningsord som finns i forslaget
till kyrkohandbok fran 2016, sirskilt sidana som kan férmodas ha en
utpriglad inkluderande karaktir genom ett lattfattligt ordval.® Endast
sddana ar valda som inte finns med i 1986 ars kyrkohandbok. Allt for
att fa sa aktuella exempel som mojligt.

Med ”analys” aves en sprikfilosofiskt utformad metod inspirerad av
“ordinary language philosophy” dar det vardagliga spréaket star i centr-
um.'® Med “vardagligt sprak” asyftas elementira former av sprakan-
vandning, vars meningsfullhet ingen betvivlar. Denna gemensamma
sprakliga grund utgor den méttstock mot vilken de kyrkliga formule-
ringarnas meningsfullhet provas. Man behover alltsa inte kidnna till na-
gon sprakfilosofisk teori for att kunna folja och bedéma analysen, utan
den egna sprakformagan ar fullt tillracklig for detta. Som en rod trad
i analysen loper antagandet att kyrkligt sprak med en bristfillig eller
oklar relation till vardagsspréket kan bli ett hinder for full delaktighet.

Artikeln avslutas med en vidare diskussion om relationen mellan
sprak och delaktighet relaterad till de sprékliga sardrag som lyfts fram
i det kyrkliga spraket. Har framkommer att frigan om hur relationen

9 For en narmare beskrivning av inledningsordets funktion i gudstjansten se Kom-
mentarer, 66—67.

10 De framsta foretradarna for denna riktning ar John L. Austin (1911—1960) och Ludvig
Wittgenstein (1889—1951), vilka dock uppvisar stora inbordes olikheter. Frén Austin
hamtas metoden att klassificera sprakanvandningar och hans tankar om performativt
sprékbruk. Fran Wittgenstein himtas metoden att kontrastera sprakliga formuleringar
mot vardagsspraket for att uppdaga deras ihéliga karaktar. Hos Wittgenstein syftar
denna metod framst till att 16sa upp filosofiska problem, men i detta sammanhang ar
det frdga om en vidare tillimpning: att synliggora det som &r egenartat i gudstjans-
tens sprak, skapa distans till kyrkliga sprakliga vanor. I svensk religionsfilosofi har
vardagssprakets betydelse for tal om Gud lyfts fram av Linda Fromm Wikstrém. Se
Linda Fromm Wikstrom, Gud och vardagssprdket: En religionsfilosofisk forutsdtt-
ningsanalys. (Diss. Uppsala: Uppsala universitet, 2010).
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mellan sprék och delaktighet skall forstds i hog grad bestams av den
spraksyn som forutsatts.

Det kyrkliga sprakets dubbelhet

Viinleder med ett inledningsord som avser att ha en tydlig kyrklig for-
ankring, ndmligen inledningsord atta:

I julens under blir det mgjligt:
morkret fylls av ljus.

I paskens drama blir det verkligt:
natten vands till dag.

I dopets vatten blir det tydligt:
virlden fylls av liv

—och Gud &r néra."

Vad som omedelbart framgar ar att inledningsord atta saknar kompli-
cerade teologiska termer. Istéllet f6r “arvsynd” med tillh6rande ondska
talas om "morker” och ordet "ljus” i samma rad syftar pa inkarnationen.
Det poetiska uttrycket "natten vands till dag” i rad fyra anspelar bland
annat pa uppsténdelsen och "Jesu férsoningsdéd”. Den sprakliga drak-
ten har alltsd en vardagsspraklig karaktar i betydelsen att teologiska
fackuttryck ar bortrensade. Redan har blir vi varse ett av de dterkom-
mande problemen med det kyrkliga sprakbruket, namligen att det ofta
sonderfaller i tva skikt: ett vardagssprakligt ytskikt som ar litt att ta
till sig och ett teologiskt djupskikt, som kraver ingdende kunskap om
kristen tradition for att kunna tillgodogora sig.

Relationen mellan dessa bada skikt rymmer sérskilda svarigheter.
De forenklande omskrivningarna i inledningsord atta avser inte att
vara en direkt 6versattning av teologiska laropunkter, utan har snara-
re karaktiren av en vag anspelning pa traditionella teologiska teman.
Men en anspelning pa vad? I inledningsordet framgér det inte i vilken

11 Forslag, 40. Enligt ett beslut frén revisionsgruppen 31 januari 2017 har detta inled-
ningsord utgatt ur kyrkohandboksforslaget (protokoll 2017:1).
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utstrackning och i vilken version laran om arvsynden fortfarande skall
ses som giltig. Den bokstavliga forstaelse som finns nedtecknad i bland
annat Confessio Augustana (artikel IT), > dar syndafallet betraktas som
en historisk hiandelse, forefaller Svenska kyrkan ha lamnat bakom sig.
Denna forandring framgar bland annat i boken Befrielsen: Stora bo-
ken om kristen tro, ett led i det tioariga bekdnnelsearbetet i Svenska
kyrkan 1983-1993.1 Alternativet ar dock inte klart redovisat i boken.
Nir det géller Jesu forsoningsdod finns det ett flertal tolkningar, vilka
snarare Okat i antal 4n minskat.

Det sprakliga ytskiktet gor inledningsordet lattsmalt, 14ttlast och vack-
ert att hora pa. Djupskiktet far en narmast motsatt funktion genom att
gora innehallet dunkelt och ogenomtringligt — i synnerhet for den som
saknar teologiska kunskaper. Men dven den som har sddana ldamnas i
ovisshet om den nirmare inneborden. Att det har foreligger en klar risk
for urvattning behover knappast pétalas. De 6ppna formuleringarna —
“natten vands till dag” — ger genom sin vaghet en mojlighet att lasa in i
stort sett vad som helst i dem. Aven om resten av gudstjénsten snivar
in tolkningsmojligheterna nagot genom att ange en kristen ram, skapas
likafullt ett problematiskt sprakbruk som sirar pa spraklig gestaltning
och kristet innehall.

Har finns det alltsa ett hinder for delaktigheten som inte ar relate-
rad till genusfragor, utan beror pa det kyrkliga sprékets "dubbelhet”.
I sprakligt hanseende kan full delaktighet i inledningsord atta endast
uppnds pa ett sprakligt ytplan — de lattfattliga ordens nivd — medan
det specifikt kristna innehéllet, sjdlva det teologiska djupskiktet, far en
undanglidande karaktiar. Mycket av de sprakliga atgarder som handlar
om att skapa ett inkluderande sprak inskranker sig till att enbart for-
andra den sprakliga driakten och blir darfor otillrackliga. De far sa att
sdga framst en kosmetisk karaktar.'+

12 Leif Grane, Confessio Augustana med noter och kommentarer: Orientering i den
lutherska reformationens grundtankar (Stockholm: Verbum, 1979), 26.

13 Hilda Lind (red.), Befrielsen: Stora boken om kristen tro (Stockholm: Verbum,
1993), 70-97.

14 Jamfor Peder Thalén, "Kosmetisk teologi?: Synpunkter pa Svenska kyrkans forslag till
ett nytt sprak” i Makt och religion i kénsskilda vdrldar, red. Erica Appelros, Stefan

PEDER THALEN ¢ 13



Hur utbredd ar den dubbelhet som hér patalats? En hastig blick pa de
17 inledningsorden ger vid handen att de flesta har en flerskiktad ka-
raktar. Och ju mer den sprakliga driakten revideras i en lattfattlig rikt-
ning, desto skarpare framtrader dubbelheten.

Om delaktigheten frimst handlar om att kunna instimma i det sprak-
liga ytskiktet, vilken slags delaktighet blir det da fraga om? I praktiken
blir det, tillspetsat uttryckt, en delaktighet i Svenska kyrkans oférméga
att tydligt framstélla den kristna trons innehall.

Det kyrkliga spraket
— ett tolkande sprak av projektiv karaktar

De tre sista raderna i inledningsord atta askadliggor ett annat utmar-
kande drag i det kyrkliga spraket, namligen att det kyrkliga spraket
mestadels inte ar beskrivande utan har en foreskrivande karaktar, det
vill siga anger hur en konkret situation skall tolkas:

I dopets vatten blir det tydligt:
varlden fylls av liv
— och Gud ar néra.

Om vi visualiserar en ordinir dopgudstjanst i Svenska kyrkan, dar fler-
talet ndrvarande utgors av slikt och vinner med ingen eller 16s kopp-
ling till Svenska kyrkan, kan man utan risk for 6verdrift konstatera att
det nog hor till séllsyntheterna att samtalsamnet vid den efterféljande
kaffestunden handlar om ”Sag ni hur vérlden fylldes av liv under do-
pet!” eller Gud var verkligen néra nir préasten skvitte vatten pa Alfons
huvud!”. Formuleringen "blir det tydligt” syftar pa hur dophandlingen
egentligen skall forstas helt oberoende av vilka erfarenheter de niarva-
rande har i den stund dopet dger rum.

Uttrycket “virlden fylls av liv’ har i sammanhanget en teologisk
innebord, som ar ungefar foljande om vi utgar ifrdn reformationens
teologi: Med pristen som verktyg avlyfter Gud arvsyndens skuld fran

Eriksson, Catharina Stenqvist, 81—97 (Lund: Skriftserien Religio, 2003).
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barnet och inlemmar det i sitt fralsningshandlande med méansklighe-
ten. I dophandlingen far barnet del av alla de gavor — nad, rattfardig-
het, salighet, frihet och mycket annat — som ingér i Guds loftesord. Att
fa ”del av” rattfardigheten betyder att den ar tillrdknad, men samtidigt
paborjas en reell nyskapelse av individen, en daglig dod och uppstan-
delse i Kristus, som fortsatter hela livet och fullkomnas i d6den.” I in-
ledningsord é&tta slas det fast att det 4r denna teologiska innebord (el-
ler ndgon uppmjukad variant av den) som skall tolkas in i det faktiska,
synliga dopskeendet. Formodligen anspelar uttrycket “vérlden fylls av
liv” frimst pa Guds allméinna fralsningshandlande med ménskligheten,
som dock aktualiseras i dopet som enskild hiandelse.

De tre sista raderna i inledningsord atta beskriver alltsé inte vad som
ar registrerbart i dopskeendet, till exempel att det ar kallt i kyrkan, att
prasten ser trott ut och att dopfunten ar av marmor, utan anger en dju-
pare teologisk innebord som skall ldsas in i det.

Nar det hir talas om det kyrkliga spréket som ett "tolkande sprak” sa
avses summan av de komponenter som héar pekats ut: (i) den foreskri-
vande spriakanvindningen som slir fast ett teologiskt innehéll (vilket
dockiinledningsord atta inte dr utskrivet utan snarare underforstatt);
(ii) att det normativa draget handlar om att ldsa in en pa forhand fast-
stilld innebord i ett faktiskt skeende; (iii) att denna faststillda inne-
bord ar hamtad fran den teologiska traditionen; (iv) ett ansprak pa att
den betydelse som projiceras in fangar in en djupare mening, som gar
bortom det iakttagbara.

Ordet "tolkning” har blivit ett honnorsord i teologiska och andra sam-
manhang, vilket ssmmanhénger med ménga olika saker varav har bara
nagra kan omnamnas. I samhallet finns ett demokratiskt betonande
av individens frihet att sjalv forhalla sig till texter och tradition — yttre
auktoriteter (kyrkan, traditionen, bibeln) far ge vika f6r individens
egen auktoritet. Men att "tolkning” ses som nigot positivt speglar inte

15 Se vidare Leif Granes kommentar till artikel IX (om dopet) i Confessio Augustana.
Grane, 81—89.

16 I vardagsspraket finns det anvindningar av ordet “tolka” som saknar projektiv ka-
raktér. En chef som tilldelar en person en impopulér arbetsuppgift kan behova stélla
fragan: "Hur skall jag tolka ditt ansiktsuttryck?”.
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enbart en anti-auktoritdr anda, utan ar ocksa kopplat till en kulturellt
given insikt om historisk mangfald och relativitet, vilken omajliggor ett
hdvdande av absoluta sanningar.”” Exegetikens gradvisa upptickt av
franvaron av enhetlighet i bibelns texter gor det ocksa naturligt att tala
om “tolkning” i teologiska ssmmanhang. Till detta kommer inflytandet
frdn hermeneutiken och postmoderna influenser med slogans som “allt
ar tolkning” eller ”allt ar text”, vilket forstarker denna vindning mot
“tolkning” som en legitim och nirmast sjalvklar intellektuell aktivitet.

Har tas ingen stéllning till den allminna positiva bedomning som rader
nar det géller att framhélla exempelvis teologi som en tolkande aktivitet.
Nir det ddaremot giller den specifika betydelse av ordet "tolkning” som
skalats fram i punkterna (i)-(iv), finns det en hel del som det gér att in-
vanda mot. Sett ur ett delaktighetsperspektivkan man undra éver om den
foreskrivande sprakanvindningen som anges i punkt (i) 6verhuvudtaget
ar tillginglig for teologiskt oskolade personer, eftersom den syftar tillbaka
pé ett underforstatt teologiskt innehall (det som skall ldsas in). Vad &ar
det for mening med att ha en lattfattligt spraklig inramning nir det som
skall bli “tydligt” — "I dopets vatten blir det tydligt” — kraver ett ivrigt
bladdrande i bekédnnelseskrifter och andra dven for experter svarlista
verk? Blir inte det lattfattliga spraket en falsk varudeklaration?

Hur manga kyrkobesokare tanker pa att ordet “liv” i formuleringen
“varlden fylls avliv” betyder nagot helt annat 4n mer ordinéra betydelser
som: “héar var det liv i luckan” (hogljudd uppsluppenhet); ”i regnsko-
gen kryllar det av liv” (biologisk méngfald); aminosyror &r en viktig
byggsten i allt méanskligt liv” (naturvetenskaplig innebord pa cellniva);
“fastan han dr gammal ar det mycket livi honom” (vitalitet); "det finns
inget liv kvar” (dod eller utplaning)? Sjdlva ordet "liv” ar vanligt fore-
kommande i en méngd olika sammanhang, men inneborden i den teo-
logiska betydelsen ar hogst ovanlig.

Mycket skulle kunna sagas om punkt (ii) eftersom den stiller ett krav
pa kyrkobesokaren, namligen kravet att ldsa in ett specifikt teologiskt

17 Den osédkerhet som detta skapar ar ett centralt tema i Charles Taylors bok om den
moderna manniskans situation i ett sekuldrt samhélle. Se Charles Taylor, A secular
age (Cambridge, Mass.: Belknap Press of Harvard University Press, 2007).
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innehall for att helt kunna stimma in i inledningsordet. Finns inte har
ett kvarvarande, dolt auktoritiart drag? Dolt i betydelsen att det &tfol-
jande paketet med teologiska forestéllningar inte klart utsags, men dnda
forutsatts? Att det forefaller finnas ett fortackt krav ar problematiskt i
en luthersk kontext eftersom det infor ett sa kallat garningstdnkande,
daven om det handlar om en ”intellektuell garning”.

I'samhallet dyker det ibland upp kritiska synpunkter pa Svenska kyr-
kan som handlar om dess “kravloshet”. Som framgér ar dessa synpunkter
delvis forfelade. En kritiker skulle kunna havda att forhallandet snarare
ir det motsatta: det tysta kravet pé att anamma ett underliggande teo-
logiskt innehall blir i det ndrmaste omajligt att uppfylla eftersom det
samtidigt har en s undanglidande karaktar.

Det sistndmnda kan belysa vad en kérsangare sdger om det kyrkliga
spraket i en nyligen genomford undersokning om delaktighet i Svenska
kyrkan dar ocksa sprakfragan tas upp:

’Nej men alltsa det blir som, det dr som jag beskriver, det ar
som en klump, jag vet inte alltihopa [de olika inslagen i guds-
tjansten] ar som en, dar man kommer av sig pa nagot vis till
slut. Jag vet inte, jag har svért alltsa att ta in det, det som ségs,
och jag vet inte varfor det ar sd. 8

Att personen har svart att ta in det som sédgs och att helheten upplevs
som en "klump” skulle mycket vil kunna bero pa det underforstadda
teologiska innehallet, vilket tenderar att bilda en forstaelsebarriar mot
deltagarna i gudstjansten.

Kanske ar det dock punkterna (iii) och (iv) som rymmer de allvarli-
gaste problemen? En diskussion av punkt (iii) sparas till den avslutande
diskussionen medan (iv) valjs bort av utrymmesskail eftersom det beror
den stora frigan om skillnaden mellan det "djup” som ett metafysiskt
sprak kan frambringa och det djup som framtrdder som en dimension

18 Caroline Gustavsson, Delaktighetens kris: Gudstjdnstens pedagogiska utmaning
(Skellefted: Artos & Norma, 2016), 169.
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i den méanskliga existensen.? Istillet 6vergar vi till att nirmare under-
soka slutraden — "och Gud ar niara” — i inledningsord &tta. Har dyker
det namligen upp ett nytt drag i det befintliga kyrkliga spraket, som
ocksa behover genomlysas.

Det kyrkliga spraket
— ett kontextldst deklarerande sprak

Formuleringar av typen “Gud ar nara” eller "Gud ar har” ar vanliga i
inledningsorden.2° De har en deklarerande karaktar och utgor en egen
spraklig kategori dven om de i regel ingar i ett foreskrivande tolknings-
sammanhang av det slag som beskrivits ovan. For att ta reda pa vad som
ar speciellt med dem kréavs en mer ingédende granskning.

Vad kan det i gudstjanstens sammanhang betyda att sdga "Gud &r
nara” eller "Gud ar har”? Lat oss ta ett fiktivt exempel. I kyrkbankarna
sitter négra stressade medelélders personer som lyckats avsétta den
nodvindiga tiden for att bevista sondagens hogmassa. En grupp dldre
maéanniskor deltar ocksd, personer som gar till gudstjansten av vana och
utgor en trogen karna i forsamlingen. Vad skulle uttrycket Gud ar har”
kunna betyda for dessa deltagare? Pa vilket satt &r Gud dar? Om man
inte har nagot svar pa detta, inte kan bendmna néarvaron pa nagot vis,
blir det intetsdgande att sdga "Gud ar har”. Gud blir inte nirvarande
genom en besvirjelse, genom att sla fast att en narvaro foreligger, utan
snarare genom att den narvaro som redan foreligger i allas liv (och som
kan forknippas med Gud), gors synlig genom att artikuleras i spréaket.

Vad som ar egendomligt, ur en rent spraklig synvinkel, med en formu-
lering som "Gud ar har” ar att den som siger den i gudstjanstens sam-
manhang vill havda nagot bestimt samtidigt som yttrandet inte har en
konstaterande karaktar. Vid ett besok pa en flyktingforlaggning i ett fat-
tigt land, dar frivilliga organisationer delar ut varm soppa och stickade
sockor for att manniskorna inte skall forfrysa fotterna i den starka ky-

19 Sevidare Peder Thalén, "Religionskritik inom sprakets grianser” i Religionsfilosofisk
introduktion: Existens och samhdille, red. Catharina Stenqvist och Eberhard Herr-
mann (Stockholm: Verbum, 2010), 193—208.

20 Se inledningsorden 1, 3, 5, 6, 8 och 11.
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lan, kan man vid asynen av dessa hjalpinsatser konstatera ”Gud ar har”
(om man har en gudstro). Pa ett barnhem med en grov vanskotsel av
barnen — undernarda, slagna och utnyttjade — ligger det néra till hands
att konstatera motsatsen: Gud 4r inte hiir”. Aven en ateist skulle kunna
instimma i detta. Men nér présten (eller ndgon annan) i borjan av
gudstjansten sidger "Gud ar hir” sager hen inte ndgot om hur det ser ut
i den rddande stunden i kyrkan, &tminstone inte i det 6gonblick som &ar
simultant med yttrandet, utan yttrandet har snarare karaktiaren av en
hiarledning istillet for ett konstaterande i vanlig mening. Fran en allmin
idé om att Gud ar allestddes niarvarande, kan man sluta sig till att Gud
borde vara dven har. Alternativt kan man sluta sig till samma sak frén en
idé om kyrkolokalen som ett heligt rum, ett slags hem for Gud i varlden.
Helt andra slutledningar med en “teologisk touch” ar ocksa tankbara.

Aterigen handlar det alltsi om att léisa in en teologisk tolkning — i det
har fallet ett abstrakt gudsbegrepp —i en faktisk situation; att artikulera
en djupare mening bakom det som kan iakttas eller bli foremal for
erfarenhet. Instimmandet i att "Gud ar har” blir da beroende av att man
pa forhand ansluter sig till en specifik tolkningsram. Det blir, annorlunda
uttryckt, en friga om att pa ett teoretiskt plan konstatera Guds nérvaro.

Lét oss for resonemangets skull anta att det vid gudstjansten i kyrkan,
utover de deltagare som redan ndmnts, ocksd smugit sig in en andligt
langtande person, sittandes langst bak, som egentligen ar kritisk till
Svenska kyrkans gudstjanster. Kritiken handlar om att det rader en brist
palivi Svenska kyrkan, att det ar for lite Gud. Ett andligt tomrum finns
dven inne i kyrkan, inte enbart i det omgivande samhallet. Nar nu den
personen i borjan av gudstjansten hor prasten deklarera "Gud ar har”
skall vi da forvinta oss att reaktionen blir: “Oj da, jag hade helt fel! Varfor
har jag inte fatt den informationen tidigare? Jag méaste helt omvardera
min kritiska instéllning.”? Om det inte finns en fornimmelse av att Gud
faktiskt dr narvarande faller orden “Gud ar har” platt till marken. Sjilva
sidgandet avdem kan inte dtgdrda en upplevd brist pa nirvaro. Snarare
forstiarks kdanslan av tomrum. Men dven motsatsen giller. Finns det en
upplevd narvaro av nagot slag, blir orden "Gud ar har” 6verflodiga an-
nat an majligen som en bekriftelse av ndgot foreliggande.
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Verkligheten ar starkare dn orden. Om en kvinna far hora fran sin make
”jag alskar dig” samtidigt som hon kanner till att maken ar notoriskt
otrogen, i stort sett aldrig tillbringar ndgon gemensam tid med henne
och konstant glommer bort fodelse- och brollopsdagar sa blir orden “jag
ilskar dig” inte sédrskilt 6vertygande. De yttrade orden fran maken kan
inte i sig reparera bristerna i relationen. Lika lite kan sjdlva yttrandet
av orden "Gud ar har” dstadkomma det som orden utsiger. Yttrandet
“Gud &r har” har, for att anknyta till Austins sprakfilosofi, inte en per-
formativ karaktar.»

Vissa kyrkorum kan férmedla en speciell andlig stimning eller till och
med en kénsla av helighet, ndgot som personer kan vara olika mottag-
liga for. Men meningen "Gud ar har” och dess motsvarigheter dr tinkta
att kunna sédgas helt oberoende av sddana kvaliteter.

Visst kan man tanka sig en gudstjanst dar Guds narvaro konstitu-
eras av det som sker i gudstjansten: att manniskor traffas pa djupet av
nagot, som gor att de blir omskakade i sitt allra innersta; nagot som
foder en vilja till forandring. Om detta sker kan det vara pa sin plats
att siga "Gud ar har”.

Utan en férankring i vad som kan uppfattas som ett "gudsskeende”
som maéanniskor pa ett eller annat vis ar indragna i hamnar yttrandet
“Gud ar har” i farozonen for nonsens: att enbart bli en ordramsa.

Tva olika satt att tala om Gud har framskymtat. Formuleringar som
“Gud ar har” eller Gud ar nira” kan antingen ses som benamningar
pa vissa faktiska situationer (som skulle ha kunnat vara annorlunda)
eller som forsok att tillskriva en situation en viss innebord, en djupare
mening som skall vara giltig helt oberoende av vilka kvaliteter situatio-
nen har. Det forra ar ett konkret tal om Gud, medan det senare ar ett
forsok att tala om Gud i allmdnhet. Genom inledningsordens sprakliga
utformning socialiseras gudstjanstbesokaren in i det allmdnna gudsta-
let, det vill sdga ldr sig att tala om Gud pé ett icke bendmnande sitt. Det
allménna satt att tala om Gud som redan ar vanligt férekommande, for

21 John Langshaw Austin och J. O Urmson, How to do things with words (London:
Oxford University Press, 1962).
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att inte sdga spraklig norm i det sekuldra samhillet, bekraftas alltsa i
gudstjansten som legitimt eller meningsfullt.

Nar man inom Svenska kyrkan diskuterar behovet av undervisning i
kristen tro i samhallet ar det latt att glomma bort att undervisning pa-
gar hela tiden. I indirekt mening ar varje gudstjanst en undervisning i
hur det kristna spraket skall anviandas, ett larande dar ett sarskilt satt
att tala om Gud indvas och forstirks, vilket dven inkluderar de pro-
blematiska aspekter som har lyfts fram: surfa pa det kyrkliga spréakets
ytskikt, utova en tolkande strategi av projektiv karaktér (i motsats till
bendmnande) och gora bruk av ett kontextlost deklarerande. Denna
indirekta undervisning eller sprakliga traditionsférmedling, vilket for
over till nasta avsnitt, omfattar 4ven barnen.

Inledningsord fem — en anomali?

For att ta hansyn till barnperspektivet har man i forslaget till kyrko-
handbok tagit fram inledningsord som skall vara extra lattfattliga. In-
ledningsord fem har séarskilt utformats for detta syfte:

Gud ar har.

Du ar har.

Jag ar har.

Vi ar har tillsammans.2?

Vid forsta paseende framstar inledningsord fem som maximalt avskalat.
De ingdende orden (med undantag av ordet "Gud”) dr inte det minsta
krangliga — de kommer alla in pa ett tidigt stadium i sprékinlarningen
och ar darfor anpassade till barns niva. Dessutom kan det forefalla
som om inledningsordet ar fritt fran den dubbelhet som konstaterats i
samband med inledningsord atta. Det ser inte ut att syfta tillbaka pa ett
underliggande teologiskt innehéll (med samma undantag som ovan),
som skulle kunna ga ovanfor huvudet p& barnen. Ar inte inledningsord
fem idealiskt i sammanhang dar barn deltar?

22 Forslag, 39.
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Problemet med inledningsord fem ligger inte i den minimalistiska an-
satsen, utan i det sprakliga faktum att alla fyra raderna har en deklare-
rande karaktar. Vad som ar problemet med rad ett har redan behand-
lats, men det kan vara vart att d&ven kort ta upp det problematiska med
de 6vriga raderna.

Endast under mycket speciella omstindigheter har uttrycket “jag ar
har” en informativ innebord.2 Man kan ténka sig att barn leker kur-
ragomma och ett av barnen har lyckats gomma sig sa vil att de andra
barnen till slut tréttnar pé att leta. Da kan det vara lage att ropa "Jag
ar har!”. Men utan en sddan bakgrund blir yttrandet *jag ar har” enbart
konstigt. Varfor behover priasten sdga detta om hen redan star framfor
barnen? Nagon osdkerhet om huruvida personen star dar eller inte f6-
religger ju inte. Om pristen var osynlig for barnen genom att std bakom
ett skynke kunde det vara pa sin plats att sdga “jag ar hiar” — i och for sig
ett kul upptag. Men om sddana omstindigheter saknas uppstar fragan:
Om inte formuleringen ”jag ar har” har en informativ innebord, vilken
innebord har den d&? Vad ar det som havdas? Blir det inte bara en ord-
lek? Sjdlva deklarerandet, oavsett graden av emfas (allt fran viskande
till hogt ropande), kan inte i sig tilldela uttrycket ”jag ar har” en tydlig
innebord. I basta fall blir yttrandet ”jag dr har” en truism nar det sigs
framf6r barnen/ahérarna. Men varfor behover denna truism i sa fall
sigas? Sprakmystiken tatnar.

Uttrycket "du ar har” foljer liknande spraklagar. Det kravs speciella
omstindigheter for att det skall vara meningsfullt att yttra det. Om en
person sagt att hen inte skall komma till ett méte men sedan dndé dy-
ker upp kanske den som organiserat motet sager "Du ar har!” for att
uppmirksamma de fériandrade planerna eller visa sin forvaning. Om
en elev sdllan dyker upp pa lektionerna men en vacker dag sitter i skol-
bianken kan ldraren sdga "Du ar hir!”, kanske med ett forebraende ton-
fall for att understryka missngjet med den tidigare franvaron. Men nar
barnen ar samlade framfor prasten i gudstjansten ar det inte prastens
avsikt att ge en respons pa den typen av situationer. Yttrandet "du ar

23 Truismer av typen “jag ar har” diskuteras ingdende av Wittgenstein. Se Ludvig Witt-
genstein, Om visshet (Lund: Doxa, 1981), § 348.
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har” dr inte menat att knyta an till sarskilda omstéandigheter. Och det ar
just det som &r det sprakliga problemet med rad tva i inledningsordet.
A ena sidan skall foretridaren for kyrkan hiavda nigot bestimt, men &
andra sidan finns inte sddana omsténdigheter med i bilden som skulle
kunna gora havdandet begripligt. Formuleringen “du ar har” ar istéllet
tankt att sdgas rakt ut i luften.

Samma svarigheter dyker upp i rad fyra. Om barnen tidigare varit
med om en bussolycka kan det kanske vara befogat att siga "vi ar har
tillsammans” for att uttrycka en tacksamhet 6ver att alla ar valbehallna.
Hade nigot virre hint hade inte alla kunnat vara tillsammans. Men
utan en sddan bakgrund blir det aterigen fraga om en truism vars po-
ang blir oklar.

Vad som kan ha foresvavat konstruktoren avinledningsord fem — har
blir det fraga om gissningar — ar att det skulle kunna vara mojligt att
formedla narvaro for barn genom spraklig formuleringskonst. Genom
attbadda in "Gud ar har” i tre truismer dar narvaro i nagon, visserligen
diffus, mening forekommer kan kinslan av den senare niarvaron (narva-
ron avjag, du och vi) kanske spilla 6ver pa den forsta, mer svargripbara
narvaron. Ett slags analogitinkande dar den fysiskt manifesterade och
for barnen begripliga narvaron far ge en liten aning om den gudomliga.
Vad det hela faller pa ar att forfaringsittet rymmer en 6vertro pa spra-
kets makt. Kontextlosa formuleringar kan i princip inte sdga ndgot alls,
de har dnnu inte givits en anvindning utan de kan endast brukas for
att suggerera fram vissa kianslor som kan triggas av de associationsfalt
orden ingari.>¢ Men det ar inte detsamma som att sitta ord pa narvaro.
For att kunna gora det maste spraket anvands for att bendmna néagot
foreliggande: "Nar barnen dnglalikt sjong tillsammans framme i ko-
ret sdnkte sig en djup frid 6ver mig, som jag inte ként p4 ménga ar.” I
detta exempel representerar “djup frid” en sérskild kvalitet, som med
sprakets hjilp pekas ut och foérbinds med nirvaro.

Inledningsord fem ar inte sa avskalat som det ser ut att vara. Vad
som inte skalats av, vad som ligger kvar som en fast struktur i denna

24 Annorlunda uttryckt: Guds nérvaro kan inte goras begriplig genom att forvandla
vardagssprakliga yttranden till obegripligheter.
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typ av sprakanvindning, ar en langvarig tradition av abstrakt guds-
sprak. Det intressanta ir att den kontextlosa anvindningen av ordet
“Gud” — ”"Gud ar har” — aven har smittat av sig sprakligt pa de 6vriga
raderna, som ocksa har denna sprakligt urbiddade” karaktar. Avsik-
ten var antagligen, som redan framhallits, den motsatta, namligen att
jag/du/vi-raderna skulle kunna 6verfora nagot av “substans” till den
oversta gudsraden. Men i praktiken ar resultatet det motsatta. Hela in-
ledningsordet dr upplyft i en abstrakt rymd. Det framstar som ett slags
hybrid mellan ett systematiserat teologiskt gudssprak och ett relationellt
gudstankande med biblisk forebild. Den abstrakta grundansatsen gor
dock att det relationella anslaget riskerar att bli stumt.2

Har man kommit ifrdn dubbelheten i det kyrkliga spraket i inled-
ningsord fem? Kanske skulle man kunna siga att den dr minimerad,
men inte 6vervunnen. De tre senare raderna anspelar inte pd nigra
enskilda laropunkter (den forsta raden, férutom en anspelning pa det
kristna gudsbegreppet som sddant, rymmer dven ett svagt eko avinkar-
nationstanken). Daremot visar sig den bakomliggande traditionen, tron
pa det abstrakta gudssprakets barkraft, i inledningsordets utformning.
Dubbelheten ar har flyttad fran ett innehallsligt plan till ett rent sprak-
ligt sddant: Inledningsordet ger sken av att vara i hogsta grad konkret
eller "barntillvint”, men framstér vid en narmare analys som abstrakt,
en ny variant pa den "urbdddade” sprakanvandning som varit utbredd
inom traditionell teologi.

Sprak och delaktighet

I den rddande svenska teologiska diskussionen om sprék och delak-
tighet finns det en stark fokusering pa ordval. Detta ar synligt savil i
de olika riktlinjer/kommentarer vilka getts ut i samband med de olika

25 En intressant kontrast utgor inledningsord tva (hdmtat fran psalm 130 i Psaltaren).
Haér ar orden “jag” och “dig” invdvda i ett gudssprak dar man talar till Gud inifran
en befintlig relation. Man forsoker inte sdga négot allmant om vem Gud ar eller vil-
ken roll Gud har. Dessutom rymmer detta inledningsord bendmnande inslag — det
sétter ord pa en stark gudsldngtan. Det relationella anslaget far darfor en betydligt
djupare, mer existentiell karaktér. De nyskrivna inledningsorden har tappat dessa
egenskaper, blivit mer "utplattade”. Inledningsord tva utgor i dessa sprakliga avse-
enden en forebild for hur inledningsord skulle kunna formuleras.
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forslagen till kyrkohandbocker, som i de remissvar som lamnats in till
forslagen. Tva av de tre strategier som omniamns i kommentardelen
2016 syftar i forsta hand pa forandringar pa ordniva. Den vidgning av
sprakfragan som dgt rum i handboksprocessen handlar bland annat om
att uppmarksamma det icke verbala spraket, men detta innebar inte ett
brott med den spréksyn som sétter frdgan om ordval i centrum néar det
giller det verbala spraket. Fragan om sprakets roll har d&ven kommit
att handla om att lyfta fram det religiosa sprakets olika dimensioner.
Jonas Eek har argumenterat for att religiost sprak bor uppfattas som
ett kognitivt, emotionellt och socialt rituellt sprak dar tanke, kidnsla och
handling far plats.?* Men dven denna vidgning av fragan om sprak och
delaktighet beror inte de mer grundldggande fragorna om spraksyn,
som aktualiserats i modern sprakfilosofi.?”

I den férut namnda boken Delaktighetens kris, som ingdende disku-
terar klyftan mellan att delta och att vara delaktig, redovisar Caroline
Gustavsson ett antal kritiska synpunkter pa det kyrkliga spraket som
de intervjuade korsédngarna ger uttryck for. Enligt dem &r det sprak
som anvands i gudstjansten "gammaldags”, “invecklat”, “monotont”,
“svart att ta till sig”, "stelt”, “otidsenligt” och sa vidare.?® Synpunkterna
handlar visserligen 6vervigande om spréakets form, inte enbart ordval

“svara ord”). Men fragan om form avser inte — till skillnad mot denna
artikel — sprékliga sdardrag, utan beskriver de kvaliteter, till exempel
rytm, som deltagarna forknippar med det anvinda gudstjanstspraket.
Den distans och bristande igenkinning som de intervjuade ger uttryck
for beror enligt Gustavsson inte pa en bristande forstdelse:

26 Jonas Eek, Hdr dr en strand: Mdnniskan i liturgin (Stockholm: Verbum, 2013), 34.

27 En skiljelinje gar mellan de filosofer som i Wittgensteins efterfoljd avvisar tanken pa
sprékfilosofiska teorier for att klargora fragor om “sprakets natur” och de filosofer
som vill besvara sddana fragor med en filosofisk teoribildning (ofta med formallogiska
inslag), det vill sdga har ett teoretiskt klarhetsideal. Nar man i den forsta gruppen
kritiskt diskuterar fragor om spraksyn handlar det om att identifiera de forestall-
ningar och bilder som ligger till grund for modern sprakteoretisk begreppsbildning
och stilla dessa mot konkret spraklig praxis. Dessa bilder, vilket denna artikel tar
upp, utovar ocksé ett stort inflytande i andra ssmmanhang.

28 Gustavsson, 169—171.
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Det tycks inte handla om [...]de intervjuades bristande forsta-
else infor inneborden i de ord som anvinds, men orden be-
skrivs som otidsenliga och talspraket bjuder en rytm som de
inte kdnner igen varfor de valjer att inte lyssna alls.2°

Om Gustavssons iakttagelse ar riktig skulle det racka med en moderni-
sering av sprakdrakten for att atgirda de sprakliga hindren for delaktig-
het, en stindpunkt som ligger i linje, men inte helt sammanfaller med,
tankarna pé ett "inkluderande sprak” i arbetet med en ny kyrkohand-
bok. Det ar snarare den dlderdomliga eller traditionstunga karaktaren
dn en foraldrad syn pa genus som kommer fram i intervjuresultaten.

Fragan om vad den fordldrade karaktiren hos det kyrkliga spraket be-
star i skulle emellertid kunna drivas ytterligare ett steg, som inbegriper
svarigheterna att uppfatta det kyrkliga sprékets teologiska djupskikt.
Tidigare har tva olika sétt att tala om Gud illustrerats genom exempel,
ett bendmnande och ett kontextlost satt. Om djupskiktet priaglas av den
senare sprakformen handlar svirigheterna om att kunna ta till sig det
inte enbart om bristande kunskap eller kyrkans oférméga att artikulera
ett tydligt innehall, utan d&ven om inneboende problem i en historiskt
nedarvd form av spridkanvindning. Sprakformen som sddan — det kon-
textlosa talet om Gud — kan bli ett hinder for delaktighet. I sa fall ar
en modernisering av sprakdrakten, oavsett utformning, en otillracklig
atgiard. Snarare behover de sdrdrag som har lyfts fram i ett forsta steg
bearbetas. Vad som ar problemet med punkt (iii) i den tidigare analy-
sen av det tolkande spraket — att den innebord som skall ldsas in i ett
skeende ar himtad fran den teologiska traditionen — &r alltsa att man
vid detta himtande pa kopet far en typ av sprakanvandning som i dag
framstar som tveksam.

Framme vid denna punkt i resonemanget ar det nédvandigt att nar-
mare berora fragan om spraksyn. Den starka fokuseringen pa ordval
i den tidigare svenska diskussionen speglar ett synsitt ddr man satter
likhetstecken mellan spraket och dess lingvistiska form — orden och sat-

29 Gustavsson, 171.
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serna — nar det giller det skrivna spraket, en bild av spraket som i stor
utstrackning dven bestimmer synen pa det talade spraket. Har ingér
ocksa tanken att orden ar béarare av bestimda betydelser, som skulle
foreligga oberoende av deras anvindning.2° Mot bakgrund av dessa fo-
restillningar — fixeringen vid orden och satserna — kan det se ut som
om hela spréket skulle forandras om man byter ut vissa ord mot andra.
Vi har hir forklaringen till det ramaskri som dven marginella sprakliga
justeringar ibland kan utlosa hos "bevarandeivrare”.

Problemet med denna bild av spraket ar att den forbiser samban-
det mellan ordens/satsernas mening och deras anviandning. Orden/
satserna ar i sig, enligt den forstéelse av spraket som hér tas for given,
inte barare av ndgon fixerad innebord — listan pa olika anvandningar
av ordet "liv” illustrerar detta — utan den avgors av hur de anvands i
ett bestaimt sammanhang. Det ar forst utifran denna senare spraksyn
som uppdelningen mellan ett kontextlost och ett bendmnande sitt att
tala om Gud blir betydelsefull.3* Skillnaden mellan dessa bada satt blir
da analog med skillnaden mellan att lyfta ut ett sprakligt uttryck ur
dess sammanhang, forsoka *frysa fast” en innebord som skall foreligga
oberoende av anvindning, och att lata inneborden vara “inbaddad” i
en konkret situation, 1ata “orden sta pa jorden”.

Det allméinna sittet att tala om Gud har djupa idéhistoriska rotter
som for kristendomens vidkommande framfor allt gér tillbaka till forn-
kyrkan. I motet mellan de icke judiska forsamlingarna och den antika
kulturen vaxer det gradvis fram ett abstrakt sitt att tala om Gud, som
blir patagligare ju mer tiden lider.32 Vi har har den vasterlandska teo-
logins vagga. Utmarkande for detta abstrakta sprakbruk ar viljan att

30 I sekundarlitteraturen om Wittgensteins filosofi har denna spréksyn olika bendm-
ningar: “tviplansmodellen”, ”den augustinska synen pa spréiket” och, i anslutning till
Tractatus, “bildteorin” (tanken att spraket skulle avbilda verkligheten). Se Gordon,
P. Baker & P. M. S. Hacker, Language, sense and nonsense: A critical investiga-
tion into modern theories of language (Oxford: Blackwell, 1984), 17—25. Se dven:
Gordon, P. Baker & P. M. S. Hacker, An analytical commentary on Wittgenstein’s
Philosophical investigations 1 (Oxford: Blackwell, 1983), 21—-30.

31 Aven i traditionella former av sprékfilosofi har man, om &n p4 ett mer teoretiskt plan,
uppmirksammat kontextens betydelse for spraklig mening.

32 Den athanasianska trosbekédnnelsen, som bestér av en riacka definitioner av Kristi
“vasen”, behérskas helt av denna frén grekisk filosofi influerade sprakanviandning.
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tala om Gud-i-sig, ambitionen att pa ett absolut plan forsoka siga vem
Gud ir, att formulera en teologisk teori om Gud eller Kristus, klargora
deras “visen”. Denna ambition resulterade bland annat i de stora teo-
logiska systemen pa medeltiden, vilka blev foremal for en omfattande
kritik redan under renidssanshumanismen, en kritik som sedan Luth-
er anslot sig till pa ett allmént plan. Aven om vi lever i en tid nir den
moderna vetenskapen i stor utstrackning ersatt den klassiska filosofin
och de heltiackande systemen fran formodern tid sedan lange forlorat
sitt kulturella inflytande, en utveckling som paskyndas under upplys-
ningen, aterstar i dag en intellektuell rest fran tidigare epoker. Detta
ouppklarade arv fran det forflutna bestar i sjdlva bendgenheten att tala
om Gud i allminna termer.

Det nuvarande kyrkliga spraket ar, som inledningsorden speglar,
fortfarande “impregnerat” av de problematiska sidorna i det antika ar-
vet. Enligt min mening ar detta huvudforklaringen till att det har svart
att fungera som ett anvindbart kommunikationsmedel i gudstjansten
och andra sammanhang. Det framstér vid en narmare granskning som
barare av sprakliga rester fran det forflutna, exempelvis den frikopp-
lade anvindningen av satsen "Gud ar har.” I vilken omfattning kan inte
har behandlas eftersom det skulle kriavas en betydligt mer ingdende
undersokning.

Sprak och praktisk teologi

Den praktiska teologin behover i storre utstrackning an tidigare stélla
sprakfragan i centrum. Med en annan syn pa spraket, som betonar
sambandet mellan mening och ordens/satsernas anvandning, foljer
betydligt strangare krav pa vad som skall raknas som ett fungerande
sprakbruk. Ett annat sétt att utrycka kritiken mot det sétt pa vilken
sprakfragan behandlats i arbetet med en ny kyrkohandbok vore darfor
att sdga att man i detta arbete satt ribban for 1agt. Istillet for att revi-
dera ordvalet, borde man i forsta hand ha forsokt hitta vagar att fora
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in ett bendmnande sprakbruk.2? En forandring i denna riktning skulle
innebara att begreppet inkludering ges en vidare innebord, dar relatio-
nen till vardagsspraket kommer i forgrunden.

Vad som hir efterlyses, for att anvinda en otymplig term, ar en “av-
abstraktifiering” av det kyrkliga spraket. Att detta dnnu inte dgt rum
sammanhinger med att den nuvarande abstrakta karaktaren, i franva-
ron av strangare krav pa vad som skall rdknas som meningsfull sprak-
anvandning, ir svar att fa syn pa. Den abstrakta karaktiaren behéver
uppdagas, lyftas fram i ljuset, genom den typ av analyser som exempli-
fieras i denna artikel. Att orden och satserna i det officiella gudstjanst-
spraket tilldelas en mening som grundas pa vanemassigt beteende el-
ler “kyrklig sed” istillet for pa en prévning mot det alldagliga spréakets
roll i mansklig kommunikation, framstar inte lingre som forsvarbart.

Skapandet av ett lattfattligt kyrkosprak, som skjuter undan svarge-
nomtrangliga termer genom att placera dem i en spraklig undervéining
enligt den modell inledningsord atta illustrerar, kan inte vara en 16sning
pa kommunikationsproblemen. Man vill ndrma sig vardagsspraket, vil-
ket ar en god tanke, men gor det pa fel satt. Som framgatt kan det inte
heller vara en framkomlig vig att forsoka atervinda till ett mer tradi-
tionellt teologiskt sprakbruk. Vem vill att predikan eller de olika talade
momenten i gudstjansten skall vara en exercis i teologiska begrepp?
Man slipper visserligen dubbelheten, vilket vore lovvart, men de 6vriga
problem som har tagits upp skulle trada fram i desto skarpare dager.

Sprakfragan skulle behova stillas pa nytt i Svenska kyrkan och be-
arbetas fran helt andra utgangspunkter. Vad som krévs ar en annan
spraksyn och en vilja till djupare ifragasattande av det befintliga kyrk-
liga spraket.

33 Den katolska teologen Catherine Hilkert har i ett homiletiskt ssmmanhang fort fram
tanken pa ett benamnande sprak. Hilkert 4r dock mindre kritisk mot det traditio-
nella teologiska sprakbruket dn vad som kommer till uttryck i denna artikel, vilket
bland annat beror pa att Hilkert inte delar den sprakfilosofiska bakgrunden. Se Mary
Catherine Hilkert, Naming grace: Preaching and the sacramental imagination
(New York: Continuum, 1997).
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Kyrkans kroppssprak

| teologisk belysning
Perspektiv pa ordo som ecklesiologisk resurs

MARIE ROSENIUS

De yttre strukturerna och det inre troslivet tenderar ibland att falla
isdr i sittet att tinka om kyrkan.* Detta kan medfora att sjalva forsta-
elsen av ”det kyrkliga spraket” reduceras till att mer ensidigt handla
om muntlig kommunikation. Kyrkans kommunikation sker dock, dven
om den ir omedveten, till en avgorande del genom kyrkans organisa-
toriska strukturer.2 Genom att belysa implicita forstielser av kyrkan
som férmedlas genom sadan “icke-verbal” kommunikation mojliggors
kritisk ecklesiologisk reflektion. Syftet med foreliggande artikel ar att
visa pa relevansen av denna form av teologisk analys, samt ge forslag
pa tolkningsredskap som i ett sddant ssammanhang kan vara till hjalp.
Detta gors dels genom redogorelse av tidigare forskning, dels genom
exempel pd hur implicita uttryck i ecklesiologisk praxis kan belysas.
Artikeln inleds med en beskrivning av olika satt att forsta liturgi, samt
en beskrivning av hur gudstjanstens struktur, det vill sdga ordo, kan
relateras till grammatiken och spréket. Darefter ges, med héanvisning
till min avhandling Svenska kyrkan samma kyrka? Ecklesiologi fore

1 Artikeln baserar sig delvis pd min avhandling: Marie Rosenius, Svenska kyrkan sam-
ma kyrka?: Ecklesiologi fore och efter relationsfordndringen mellan kyrka och stat
(Skellefted: Artos & Norma, 2015).

2 Se exempelvis: Per Frostin, ”’Organisationen ar budskapet’: Teologiskt och kultur-
betingat i kyrkans administrationsapparat” i Kyrkosyn och administration: Tro &
Tanke, 67—80 (Uppsala: Svenska kyrkans forskningsrad, 1992: 5), 67.
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och efter relationsfordndringen mellan kyrka och stat, exempel pa hur
ordo-relaterade teorier ocksé kan tillampas pa kyrkans 6vergripande
organisatoriska struktur och vad ordo-relaterade teorier och aspekter
dar kan medvetandegora som tolkningsredskap. Slutligen visar jag hur
samma tolkningsredskap dven kan bidra till reflektion 6ver underlig-
gande antaganden som kommuniceras genom kyrkans mer konkreta
verksamhetsstrukturer. Artikeln mynnar ut i en argumentation for
denna typ av teologisk bearbetning och reflektion.

Forstdelser av ordo

I en studie av det kyrkliga spréaket framstéar gudstjansten som central
i det att Gud och forsamling genom den dubbelriktade tjansten sa-
cramentum och sacrificium hir tinks kommunicera med varandra. I
forsamlingens gudstjanst, med det kommunikativa skeende den inne-
fattar, aterfinns ordo (struktur). Ordo kan forstas pé olika sétt. Enligt
Lathrop har begreppet ordo i vastkyrkan ofta kommit att betyda den
specifika gudstjanstformen eller gudstjanstordningen.® Han poéangterar
dock att betydelsen av ordo inte bara dr de specifika riterna, lasningarna
eller bonerna som anvénds i gudstjanstordningarna, utan antagandena
som paverkar bakom dessa ordningar.+ I linje med Lathrops synsatt skil-
jer Fagerberg mellan tva olika sitt att forsta liturgi som han bendmner
”thin” och ”thick”.5 Medan thin liturgy” handlar om hur gudstjansten
tar sig uttryck géllande momentens ordning i gudstjanstagendan, hand-
lar “thick liturgy”, enligt honom, om gudstjanstens djupare teologiska
strukturer som ger de explicita rubrikerna i gudstjanstagendan dess
mening.® Det ar dessa djupare strukturer i gudstjansten som bendm-
ningen ordo brukar syfta pa inom liturgisk teologi, och det ar i denna
betydelse ordo-relaterade teorier ocksd kan tjana som konstruktiva

3 Gordon W. Lathrop, Holy Things: A Liturgical Theology (Minneapolis: Fortress
Press, 1993), 33.
4 Ibidem.

5 David W. Fagerberg, Theologia Prima: What is Liturgical Theology?, 2 uppl. (Chi-
cago: Hillenbrand Books, 2004), 9, 110.

6 Fagerberg, 110.
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redskap i ecklesiologiska studier i vidare mening. Nagot jag, med fokus
péa det kyrkliga spraket, kommer att aterkomma till.

Liturgi som grammatik

I Fagerbergs behandling av liturgi beskriver han teologi som en gram-
matik och anknyter i sin redogorelse till Ludwig Wittgensteins sprak-
spelsteori.” Synsattet kan forstés pa sa sitt att mening uttrycks genom
ord och darfor aterfinns ett ords mening i hur det anvinds, det vill sdga
i dess grammatik.® Enligt Fagerberg skapar kyrkans liturgi en "kristen
grammatik” genom vilken teologen bade kan tala om Gud och med Gud.®
(Med teolog ésyftas i detta ssmmanhang i princip alla deltagare i den
gudstjanstfirande forsamlingen). Studier inom liturgisk teologi satter
fokus pa den inneboende meningen i den struktur som tar sig uttryck i
gudstjanstutévandet och som kan liknas vid grammatik.

I betonandet av gudstjanstens centrala betydelse brukar liturgiska
teologer ofta hinvisa till Prosper av Akvitaniens uttryck lex orandi —
lex credendi.*® Uttrycket kan forstas som att bonens lag (liturgin) utgor
grunden for trons lag (dogmatiken) och inte tvirtom. Detta utesluter
samtidigt inte att dogmatiken kan inverka pa liturgin.* I beskrivningen
avvad som karaktariserar studier inom liturgisk teologi, och i beaktan-
de av relationen mellan lex orandi och lex credendi, anvander Fager-
berg spriket som analogi. P ett liknande séitt som talandet relaterar
till grammatiken kan namligen lex orandi relateras till lex credendi.*

7 Fagerberg, 2—3. Se vidare: Wittgenstein: *371. Essence is expressed by grammar.
[...] 373. Grammar tells what kind of object anything is. (Theology as grammar.)”.
Ludwig Wittgenstein, Philosophical Investigations, 2 uppl. (Oxford: Basil Blackwell,
1963), 116.

8 Fagerberg, 3.

9 Fagerberg, 3—6.

10 Ninna Edgardh, Gudstjdnst i tiden: Gudstjdnstliv i Svenska kyrkan 1968—2008
(Lund: Arcus, 2010), 206.

11 Gillande sittet att tolka uttrycket lex orandi — lex credendi hanvisar David Fagerberg
till Aidan Kavanagh som havdar att den ursprungliga betydelsen av uttrycket ar att
bonens lag, det vill sdga liturgin, utgér grunden for trons lag, det vill saga dogmatiken.
Fagerberg, 120.

12 Fagerberg, 40.
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Forst sker en kommunikation i och genom liturgin och sedan analyse-
ras denna liturgi grammatiskt.*

Ordo i dverférd mening

P& basis av uttrycket lex orandi — lex credendi kan kyrkans sitt att
existera sdgas ha sin grund i liturgin.** I linje med detta kan liturgisk
teologi beskrivas som ecklesiologisk sjdlvanalys.’s I 6verford mening
kan ordo-relaterade teorier inom liturgisk teologi ocksa vara till hjalp
i ecklesiologiska studier som inte specifikt tar fasta pa skeendet i den
sondagliga gudstjansten. Att ordo-relaterade teorier ocksa ar tillamp-
bara i ecklesiologiska studier i vidare mening kan dels hdvdas pa basis
av en forstaelse av kyrkans organisatoriska struktur som en struktur
med potentiell sakramental karaktar, ett perspektiv jag i det féljande
kommer att utveckla. Dels pa basis av en forstéaelse av liturgi som nagot
som ocksa syftar pa kyrkans vardagliga utévande (verksamhetsstruktur
i betydelsen gudstjanst i vardagen).

Kyrkan som struktur i betydelsen
symbol respektive tecken
Ordo-relaterade teorier kan, som redan antytts, anviandas for att stu-
dera uttryck i kyrkans organisatoriska struktur och hiarigenom belysa
underliggande forstéelser bakom strukturerna (eller som tidigare an-
givits med hanvisning till Lathrop: antagandena som paverkar bakom
ordningarna), ndrmare bestamt ecklesiologier.’® For att aterkoppla
till Fagerbergs sprakanalogi kan kyrkan som organisatorisk struktur
studeras grammatiskt, for att pa sa sitt klargora vilken forstéelse av

13 Ibidem.

14 Fagerberg, 120.

15 Fagerberg, 16.

16 Som exempel har jag i tidigare forskning genom tillimpningen av ordo-relaterade
teorier synliggjort och diskuterat uttryck for autonomisering och den ecklesiologi som
dessa uttryck implicerar. Med autonomisering asyftas hér en rorelse mot exempelvis
mer sjalvstandig ekonomi, mer sjalvstandiga beslut och mer sjélvstandig forvaltning
samt en rorelse mot mer autonoma kulturer i betydelsen ménster av grundlédggande
antaganden. Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 21.
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kyrkan (kyrka i vilken mening?) som indirekt kommuniceras genom
foreliggande strukturer.

Kritisk genomlysning av ecklesiologiska uttryck i organisatoriska
strukturer kraver teoretiska redskap som 6ppnar upp for “misstank-
samhetens hermeneutik”.” Narmare bestimt redskap som bidrar med
andra perspektiv pa kyrkan som struktur 4n de som i sammanhanget
framstar som sjilvklara och givna. Att teorier inom liturgisk teologi till
karaktiren ar normativa ar saledes, ifraga om dess tillampbarhet, har
inte ett hinder utan en tillgang. Som ett komplement till andra teorier
kan de namligen stirka forutsiattningarna for kritisk genomlysning
av de forstielser kyrkan, genom organisatoriska strukturer, indirekt
formedlar av sig sjalv som kyrka.

Aven om jag har tagit hjilp av ordo-relaterade teorier i den nimnda
avhandlingen ska det samtidigt poangteras att den inte ar en studie
inom liturgisk teologi. Studien kom, genom dess utvarderande karak-
tar, att bli longitudinell och belyser séledes strukturella uttryck bakat
itiden. For att kunna belysa underliggande forstéelser bakom kyrkans
organisatoriska struktur fann jag det samtidigt avgorande att komma
sa nira den studerade foreteelsen som mojligt. Min ambition var fo6lj-
aktligen att i storsta mojliga man arbeta med primarkallor. Det empi-
riska material som analyserats i studien innefattar bland annat lokala
gudstjanstagendor, forsamlingsinstruktioner, handskrivna gudstjanst-
statistikblad fran enskilda kyrkolokaler, predikoturer i lokaltidningar
samt domkapitels- och kyrkorddsprotokoll.

I tillampningen av ordo-relaterade teorier har jag utgétt ifran att inte
bara gudstjanstens ordo utan ocksa en kyrkas organisatoriska struktur
kan forstds pa olika satt. Jag skiljer i avhandlingen mellan tva forsta-
elser av sddan struktur och tar hér hjélp av en distinktion hdmtad frén
Brodd. Ett sitt att forstd kyrkan som organisatorisk struktur ar forsta-

17 "Misstanksamhetens hermeneutik” ar en term som anknyter till Paul Ricoeurs “miss-
tankens hermeneutik” (hermeneutics of suspicion). Ricoeur menade att en sann
hermeneutisk modell handlar om att trdnga in i den ytliga projicerade texten for att
se den verkliga texten bakom denna text. Anthony C. Thiselton, Hermeneutics: An
Introduction (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 2009), 233.
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elsen av den som nagot fundamentalt helt i betydelsen Kristi kropp.®
Det handlar hiar om en struktur genom vilken Guds ord kan uppenbaras
inkarnatoriskt och genom vilken kyrkan kan verka som symbol f6r Guds
rike.” Ett annat sitt att betrakta kyrkan som organisatorisk struktur ar
att se den som organisation, det vill siga som ett redskap for att 16sa
specifika uppgifter. Det grekiska ordet organon, som termen organisa-
tion kommer ifran, betyder just redskap.2°

Den ordo-relaterade teori som jag huvudsakligen anviander ar Fa-
gerbergs teori om liturgi i betydelsen "thin” och "thick”. Tillampningen
av teorin ar dock sjdlvstindig. Istéllet for att syfta pé tva forstielser av
liturgi anvidnds de i avhandlingen som tva perspektiv pa kyrkan som
struktur. For att tydliggora hur de teoretiska begreppen “thin liturgy”
och ”thick liturgy” kan appliceras ecklesiologiskt ar en distinktion av
Schmemann anviandbar,? niarmare bestadmt distinktionen mellan il-
lustration och liturgisk symbolism som jag viljer att bendmna "tecken”
och “symbol”.22 Med utgéngspunkt i Schmemanns beskrivning kan det
jag bendmner “tecken” forstas som en illustration eller representation
som visar pa en verklighet som den sjilv inte ar en del av, och det jag
bendmner “symbol” forstas som en uppenbarelse av verklighet.?3 Till
skillnad fran tecken visar symbolen, om utgangspunkt tas i denna dis-
tinktion, inte bara pa en verklighet. Symbolen kommunicerar ocksa
den verklighet den symboliserar pa grund av att den ar en del avdenna
verklighet.24+ Med hjilp av Schmemanns distinktion kan tillimpningen

18 Sven-Erik Brodd, "Stewardship Ecclesiology: The Church as Sacrament to the World”,
70—82 i International journal for the Study of the Christian Church, 2:1 (2002),
78. Se dven: Sven-Erik Brodd, “Church, Organisation, and Church Organisation:
Some Reflections on an Ecclesiological Dilemma”, 245—264 i Swedish Missiological
Themes 93:2 (2005), 250.

19 Brodd, "Stewardship Ecclesiology”, 80—81.

20 Brodd, "Church, Organisation, and Church Organisation”, 254.
21 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 182.

22 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 52, 183.

23 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 52.

24 Alexander Schmemann, ”Symbols and symbolism in the Byzantine Liturgy: Liturgical
Symbols and Their Theological Interpretation” i Liturgy and Tradition: Theological
Reflections of Alexander Schmemann, red. Thomas Fisch, 115—128 (Crestwood: St.
Vladimir’s Seminary Press, 1990). Se dven: Fagerberg 88—93.
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av Fagerbergs ordo-relaterade teori beskrivas pa foljande sitt: *Thin
liturgy” utgor i min tillimpning ett perspektiv pa kyrkan som organisa-
torisk struktur som begrinsats till att ha en teckenkaraktir, och "thick
liturgy” utgor ett perspektiv pa kyrkan som organisatorisk struktur som
uppritthéller en symbolisk karaktar.

Ordo-relaterade aspekter fér

ecklesiologisk tilldmpning
I koppling till Fagerbergs teori om “thin” och “thick” kom jag att utveckla
sex ordo-relaterade aspekter. P4 ett liknande sitt som Fagerbergs bruk
av “thin” och "thick” tydliggor tva olika forstéelser av liturgi i betydel-
sen gudstjanststruktur, fungerar dessa sex aspekter tillsammans med
“thin” och "thick” som tolkningsredskap for att belysa olika perspektiv
pa kyrkan som organisatorisk struktur.2® Med dessa angivna redskap,
som é&terfinns i nedanstaende tabla,?” kunde det empiriska resultatet
tolkas ecklesiologiskt.

Tabla 1: “Thin liturgy” respektive “thick liturgy” samt ordo-relaterade aspekter.

Thin liturgy Thick liturgy

Organisation Skeende
Individ Kollektiv
Tjadna pa Tjanst

Organisation respektive skeende

Aspekten “organisation” syftar pa en forstaelse av kyrkan som organi-
satorisk struktur i betydelsen en reglerad yttre ordning. Aspekten “ske-
ende” syftar istillet pa en forstaelse av kyrkan som struktur i betydelsen
sakramental organism, en struktur dar ett gudomligt skeende antas vara
inneboende i och genom interaktionen manniskor emellan.?® Det finns
en likhet mellan aspekten “organisation” och “thin liturgy” i det att den

25 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 183.
26 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 184.
27 Ibidem.

28 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 184.
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senare syftar pa yttre struktur eller formell ordning. "Skeende” liknar
istallet “thick liturgy” i det att den senare handlar om ett sakramentalt
skeende. I linje med detta beskriver Fagerberg liturgi som “kyrkans tro
irorelse”,?® och som “en motesplats eller ssmmanfogning [sum-bole]
av olika verkligheter”.3°

Individ respektive kollektiv

Aspekten ”individ” har i likhet med aspekten “organisation” placerats
under “thin liturgy” i ovanstdende tabld. Aspekten syftar pa en frag-
mentiserad forstaelse av kyrkan som organisatorisk struktur genom
att strukturen hir inte férvintas kunna vara mer dn summan av dess
delar.3' Enskilda personer tanks har kunna styra och rada 6ver struktu-
ren alternativt ansluta sig till den anonymt (exempelvis till gudstjans-
ten). Den forstéelse aspekten “individ” representerar skiljer sig patag-
ligt fran Lathrops syn pa den liturgiska forsamlingen som symbol och
den liturgiska strukturens bestandsdelar som kollektiva.32 Till skillnad
fran aspekten “individ” syftar aspekten “kollektiv” pa en forstéelse av
struktur som ndgot som ar storre dn det méatbara, narmare bestamt “ett
i teologisk mening djupare sammanhang fran vilket individen inte ar
frikopplad utan pa ett givet satt delaktig i.”33 Aspekten “kollektiv” kan
relateras till “thick liturgy” och Fagerbergs konstaterande att liturgi i
betydelsen “thick” alltid och endast méste vara Kristi liturgi.3* Den kan
dven relateras till Schmemanns sitt att definiera leitourgia som: “en
handling genom vilken en grupp ménniskor blir ndgonting korporativt

29 ”[T]he faith of the Church in motion”, Fagerberg 4, 219. Fagerberg hanvisar i denna
beskrivning till Aidan Kavanagh, On Liturgical Theology (Collegeville: Liturgical
Press, 1992), 8.

30 ”[A] place of meeting or joining [sum-bole] of different realities”, Fagerberg, 15. Har
citerar Fagerberg Alexander Golitzin.

31 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 185.

32 Gordon W. Lathrop, Holy People: A Liturgical Ecclesiology (Minneapolis: Fortress
Press, 1999), 21.

33 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 185.

34 Utifran forstaelsen av kyrkan som Kristi kropp och Kristus som kyrkans huvud ar det
Kristi tjanst som kyrkan ut6var i liturgin. Utifran perspektivet “thick liturgy” méste
liturgin allts4, enligt Fagerberg, alltid och endast vara Kristi liturgi. Fagerberg, 11.
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som de inte hade varit endast som en samling individer — en helhet
storre 4n summan av dess delar”.35

Tjana pa respektive tjanst

Aspekten "tjdna pa” syftar, i paritet med den tidigare angivna innebdor-
den av det grekiska ordet organon, det vill sdga redskap, pa ett instru-
mentellt sétt att forstd kyrkan som organisatorisk struktur, och liknar
till viss del inneborden av ”thin liturgy”. Strukturen far i denna aspekt
niarmast betydelsen av att den ska vara vinstgivande for sammanslut-
ningen och/eller individen. Exempel som ges inom liturgisk teologi
pa en liknande forstaelse av struktur dr bland annat stravan efter att
marknadsanpassa gudstjanster till konsumenters behov genom att
forma alternativa gudstjanstformer som ter sig mer attraktiva, guds-
tjanstformer dir delaktighet innebér att "vara i publiken”.3¢ I kontrast
till detta skriver Lathrop om kollektiv existens i betydelsen ”a witness-
ing assembly, gathered around the centrality of "the means of grace™.3”
Denna innebord ligger nira aspekten tjdnst” som i paritet med “thick
liturgy” syftar pa ett substantiellt sitt att betrakta struktur.3® Att som
medtjdnare pa ett givet satt fi vara delaktig i strukturen tinks i aspek-
ten "tjanst” vara sjalva vinsten.3

35 "[A]n action by which a group of people become something corporately which they
had not been as a mere collection of individuals — a whole greater than the sum of its
parts.” Alexander Schmemann, The World as Sacrament (London: Darton, Longman
& Todd, 1966), 28. Nar de tidiga kristna valde att anvénda termen leitourgia signale-
rade det, enligt Fagerberg, att de inte anség sig utfora en kult utan ”det eskatologiska
arbetet” att gora Kristi rike narvarande. Fagerberg, 83. I paritet med detta poéngterar
Schmemann att den kristna leitourgia inte &r en kult i betydelsen en helig handling
eller rit som utfors for att skapa kontakt mellan forsamlingen och Gud. Medan kult
till sjélva dess essens forutsitter en strikt atskillnad mellan heligt och profant har
denna atskillnad, enligt Schmemann, utplanats i den kristna kyrkan. Leitourgia ar
séledes enligt honom inte en kultisk handling ut6évad i och for kyrkan utan sjilva
uttrycket for kyrkans liv, Alexander Schmemann, "Theology and Liturgical Tradi-
tion” i Liturgy and Tradition: Theological Reflections of Alexander Schmemann,
red. Thomas Fisch, 11—20 (Crestwood: St. Vladimir’s Seminary Press, 1990), 16—17.

36 ”’[Bleing in the audience’”, Lathrop, Holy People, 92.
37 Ibidem.

38 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 186.

39 Ibidem.
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Efter dessa exempel pa hur ordo-relaterade teorier kan tillampas eck-
lesiologiskt kommer jag i det foljande att visa pa deras kapacitet att
belysa implicita antaganden om kyrkan. Jag gor det genom att, efter
en kort beskrivning av vad avhandlingen mer specifikt behandlat, ge en
overgripande beskrivning av vad de ovan angivna tolkningsredskapen
har bidragit till att skapa en medvetenhet om.

Som titeln Svenska kyrkan samma kyrka? Ecklesiologi fore och
efter relationsfordndringen mellan kyrka och stat antyder gors i av-
handlingen en analys av tdnkbara ecklesiologiska foljdverkningar av
organisationsforandringen ar 2000. Bearbetningen mynnar ut i en
diskussion huruvida Svenska kyrkan, i linje med vad som angavs infor
relationsférandringen mellan kyrka och stat,* dr samma kyrka och i sa
fall i vilken mening. Det ar for att starka forutsattningarna att fora denna
diskussion som jag har tagit de ordo-relaterade aspekterna till hjalp.

Avhandlingens resultat aktualiserar en sannolik ecklesiologisk for-
skjutning kopplad till synen pa kyrkan som ”"Guds folk”. Det vill siga
en forskjutning som kan ha resulterat i en mer renodlat horisontell
kyrkosyn pa bekostnad av en forstaelse av kyrkan som Avery Dulles
bendmner "the Church as a mystical communion of grace” (kyrkan som
mystik ndidekommunion).# Det handlar mer specifikt om en ecklesio-
logisk forskjutning dar individer tenderar att hamna i centrum, vare
sig det ar fraga om individer i betydelsen "verksamhetskonsumenter”,
anstillda eller fortroendevalda.+* I koppling till en teori av Dulles om
ecklesiologiska forskjutningar i gudsfolkstanken konstateras vidare
att forskjutningen skulle kunna ha bidragit till den fragmentisering
avhandlingens resultat visar pa.+

40 Kyrkométet, Svenska kyrkans centralstyrelses skrivelse till kyrkométet, 1999:3,
del 2, Kyrkoordning for Svenska kyrkan, 23.

41 Avery Dulles, Models of the Church (New York: Doubleday, 2002), 53.
42 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 228.

43 Fragmentisering syftar, i koppling till foreteelsen autonomisering, har pa tilltagande
skillnader mellan gudstjénstpraxis i olika kyrkor och férsamlingar. I avhandlingens
teologiskt tolkande del anvinds termen fragmentisering ocksa i en vidare betydelse
da den har blir en beteckning for hur kyrkan i strukturell mening allt mindre fram-
star som en, det vill siga som kyrka i singular.
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Immanent ecklesiologi

Med hjilp av de ordo-relaterade aspekterna har avhandlingen kunnat
synliggora en genomgaende “immanent ecklesiologi” som verkar implicit
i Svenska kyrkan och framtrader i praxis. Med "immanent ecklesiologi”
menas har en ecklesiologi diar kyrkan som organisatorisk struktur mer
ensidigt framstar som “tecken”, det vill sdga "ndgot som inte som sym-
bolen uppenbarar en verklighet, utan bara illustrerar eller represente-
rar en verklighet som den inte sjilv ar en del av.”# Genom att kyrkan
som organisatorisk struktur i denna "immanenta ecklesiologi” betraktas
som “tecken” istillet for “symbol” kan foreskrifter och gudstjanstpraxis
glida isdr. Forestéllningen att Svenska kyrkan, trots organisationsfor-
andringen vid millennieskiftet, skulle vara samma kyrka ger ocksa en
antydan om en liknande implicit ecklesiologi.* Detta i beaktande av att
kyrkans identitet inte tinktes forandras trots dess omarbetade form.

Den “immanenta ecklesiologi” som jag pavisat med hjalp av ordo-rela-
terade teorier dr saval i sociologiskt som teologiskt hinseende intressant.
Utifran en av José Casanovas definitioner av sekularisering som “reli-
gionens marginalisering till en privat sfar”, skulle den ndmligen kunna
indikera en form av sekularisering.+® Narmare bestimt en sekularisering
av kyrkans egen struktur som harmoniserar med det sekuldra samhallet
istort.#” Sittet pa vilken kyrkan manifesteras i praxis skulle séledes inte
bara kunna kopplas till organisationsforandringen i sig, utan dven till
en modernitetens ontologi dar "symbolerna imploderar”.

Har krévs ett fortydligande genom en historisk tillbakablick hamtad
fran avhandlingen.#® I formodern verklighetsuppfattning tanktes hela

44 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 212.

45 Ibidem.

46 Enligt José Casanova kan termen sekularisering definieras pa tre olika sétt: 1) "sec-
ularization as differentiation of the secular spheres from religious institutions and
norms” 2) “secularization as decline of religious beliefs and practices” och 3) “sec-
ularization as marginalization of religion to a privatized sphere”. Den forstnamnda
definitionen &r dock, enligt honom, sekulariseringsteorins giltiga kdrna. José Casa-
nova, Public Religions in the Modern World (Chicago: University of Chicago Press,
1994), 211—-212.

47 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 212.
48 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 216—218.
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skapelsen innefatta bakomliggande betydelsedimensioner, det vill siga
mysterier. Den kyrka som kunde erfaras med sinnena, och hela den
yttre verkligheten, framstod enligt Alf Hardelin da som “menad att
vara symbolisk” for att tydliggora inneboende mystika dimensioner.4
Medan samhillssynen under medeltiden i vist inbegrep en sjalvklar
gudsnirvaro har dock det senare vasterlandska samhallet, enligt Charles
Taylors beskrivning med héanvisning till Max Weber, kommit att avmys-
tifieras.>° Utvecklingen kan beskrivas pa si sitt att den sakramentala
forstaelsen av verkligheten och kosmos har sinat genom modernitetens
intdg och att en naturvetenskapligt materialistisk verklighetsforstéelse
har tagit dess plats.5

Aven Jan Eckerdal vidrér denna utveckling i en redogorelse av
modernitetens metafysiska ramberattelse dar han hanvisar till Graham
Ward. Enligt Ward utgar denna ramberittelse ifrdn att ett objekts
fullstindiga mening ar det som &r observerbart. Varlden tycks alltsd har
bira sin egen betydelse och grunda sig pa sig sjélv. Denna forandrade syn
paverkligheten for, enligt Eckerdals beskrivning, med sig att "de symboliska
laddningar som olika fenomen kan bira riskerar att implodera.”s* Yttre
foreteelser, som exempelvis kyrkans strukturer, 16per alltsa risk att ge-
nom moderniteten renodlat betraktas som “tecken” i det att dess fulla
betydelse kommit att begrinsas till det som syns.53 Wards beskrivning
av denna forandring, som enligt honom tog sin borjan under senmedel-
tiden, innebar att: "The sign is gradually secularised and understood as,
at best, functional or, at worst, irrelevant to communication”.>

49 Alf Hardelin, Vérlden som yta och fonster: Spiritualitet i medeltidens Sverige
(Stockholm: Séllskapet Runica et Medivalia, 2005), 273.

50 Charles Taylor, A Secular Age (Cambridge: Belknap Press of Harvard University
Press, 2007), 25—28.

51 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 216.

52 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekuldr belys-
ning (Skelleftea: Artos & Norma, 2012), 250—251.

53 Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 217.
54 Graham Ward, Cities of God (London: Routledge, 2000), 7. Se dven: Eckerdal, 251.
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Kommunicerande verksamhetsstrukturer

Ordo-relaterade teorier inom liturgisk teologi lampar sig, i 6verford
mening, inte bara till att belysa antaganden i form av implicit eckle-
siologi i kyrkans Gvergripande organisatoriska struktur. De kan ocksa
belysa implicita uttryck for kyrkan i kyrkans mer specifika verksamhets-
strukturer. I likhet med kyrkans organisatoriska struktur kan de mer
specifika verksamhetsstrukturerna bade betraktas som strukturer av
sakramental karaktar genom vilka kyrkan kan verka som en symbol for
Guds rike, och som strukturer av mer renodlat instrumentell karaktér,
strukturer som tjanar som redskap for att losa mer specifika uppgifter.
Oavsett om verksamheternas aktorer 4r medvetna om det eller ej kom-
municerar strukturerna indirekt aktérernas implicita antaganden om
vad kyrka i praktiken ar.

Foljande exempel pd hur ordo-relaterade teorier kan anviandas till att
kritiskt reflektera 6ver ecklesiologiska uttryck i verksamhetsstrukturer
ar knutna till vad kyrkoordningen i Svenska kyrkan anger ar forsam-
lingens grundlaggande uppgift. Narmare bestamt att fira gudstjanst,
bedriva undervisning samt utéva diakoni och mission.5

Dopgudstjansten och dess ecklesiologiska mening

Till den grundldggande uppgiften att fira gudstjanst hor dven kyrkliga
handlingar sdsom begravning och dop. Jag viljer har att, med hjalp av
ordo-relaterade teorier och aspekter, behandla den verksamhetsstruktur
som kallas dop och underliggande antaganden som har kan formedlas.

Ett satt att betrakta den verksamhetsstruktur som kallas dop ar att se
dopet som en sakramental handling. Ett annat satt ar att, i likhet med
“thin liturgy” och den ordo-relaterade aspekten “organisation”, mer
ensidigt forstd dopet som en reglerad yttre ordning. Dopet blir ur detta
perspektiv snarare ett "tecken” dn en "symbol” d& dopakten inte tanks
vara ett sakramentalt "skeende” i vilken Gud verkar genom den helige
Ande, utan snarare en inomvarldslig ceremoni med syfte att pAminna

55 Kyrkoordning for Svenska kyrkan med angrdnsande lagstifining, kap. 2, 1§ (Stock-
holm: Verbum, 2017).
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om varje manniskas befintliga gudstillhorighet. Vidare kan dopet som
verksamhetsstruktur bade betraktas pa ett sitt som 6verensstimmer
med aspekten “individ” och aspekten “kollektiv”. Utifran perspektivet
“individ” hanger dopet, i linje med en fragmentiserad syn pé kyrkans
verksamhetsstruktur, inte sjdlvklart samman med kyrkans liv i stort.
Dopakten tenderar hir att framsta som en ceremoni som inte har nigot
att géra med den gudstjanstfirande forsamlingen. Medan dopet utifran
aspekten “kollektiv” fraimst forstis som ett sakramentalt skeende ge-
nom vilken den dopte inlemmas i den gemenskap som &r Kristi kropp,
framstér dopet utifrdn aspekten “individ” mer som ett ceremoniellt
inlemmande i den nirmaste familjen. Aven de ordo-relaterade aspek-
terna “tjana pa” och tjanst” belyser olika perspektiv pa dopet som
verksamhetsstruktur. Om dopet betraktas i linje med aspekten "tjana
pa” ar fokus dess instrumentella betydelse, som exempelvis att den som
dops genom dopakten blir medlem i Svenska kyrkan som organisation.
Perspektivet “tjanst” innebar istillet en substantiell forstaelse av den
verksamhetsstruktur som kallas dop. Att fa vara delaktig i Kristi kropp
blir har vinsten i sig och larjungaskapet i och genom dopet en gava.
Att reflektera 6ver dessa olika perspektiv ar av vikt da verksamhets-
strukturer kommunicerar verksamhetsutovares implicita antaganden
om vad kyrka &r. I en undersokning av dopforaldrars uppfattningar om
dopet i Hiarnosands stift konstaterar Lockneus att de dopforaldrar hon
intervjuat inte kopplade barnets dop till larjungaskapet.’® Inte heller sdg
dopforaldrarna ndgon koppling mellan dopet och korset. Korset symbolise-
rade for dem bara d6d, inte uppstandelse.’” De tiankte sig i hog grad dopet
som en engangshindelse, det vill siga inte som négot livstolkande,?® och
de hyste ingen tanke om att dopet skulle vara ett inlemmande i Kristus.>
Bland de intervjuande dopforialdrarna fanns samtidigt, enligt Lockneus,
ett behov av att fa bekanta sig med den religiosa symbolvirlden och, hos

56 Elin Lockneus, Dépt for livet: En undersokning av dopfordldrars uppfattningar
om dopet 1 Hdrnosands stift (Skelleftea: Artos & Norma, 2014), 108.

57 Lockneus, 109.
58 Lockneus, 117.
59 Lockneus, 109.
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vissa, ett sug efter teologisk tolkning och en kristen begreppsvirld.®° Hon
understryker, i beaktande av detta, vikten av att Svenska kyrkan inte bara
tar till sig dopforaldrarnas bild av dopet och struntar i de egna bilderna,
utan finner en grund i bibeln och hos Kristus i sitt utovande.® I kyrkors
stravan efter den autenticitet i utovandet Lockneus pékallar forefaller de
ordo-relaterade teorier som i foreliggande text presenteras kunna vara
till hjalp for genomlysning och reflektion.

Konfirmationsundervisning och dess
ecklesiologiska mening
Géllande den, i Svenska kyrkan, grundlidggande uppgiften under-
visning viljer jag att behandla konfirmationsundervisningen som
verksamhetsstruktur. I kyrkoordningen anges det att konfirmationen
bekriftar och levandegor vad dopet redan har givit.®? Samtidigt kan
konfirmationsundervisningen genom dess struktur indirekt formedla
olika satt att forsta kyrka och ddrmed det dop som forvintas bekriftas.
Med hjilp av ordo-relaterade aspekter ges har ndgra exempel.

Ett sitt att betrakta konfirmandarbetet ar att, i linje med forstéel-
sen av struktur som “symbol” och aspekten “skeende”, forutsiatta Guds
handlande i den dopundervisning konfirmandarbetet innefattar. Kon-
firmationsundervisningen som verksamhetsstruktur forviantas ur detta
perspektiv bidra till ett mote med Kristus i forsamlingens mitt och dialog
med Gud som fran konfirmandens sida kulminerar i dopbekraftelse och
fran Guds sida i sandning. Att vixa i tro innebar ur detta perspektiv, och
ilikhet med aspekten "kollektiv”, ett skeende som i den gudstjanstfirande
forsamlingens gemenskap stracker sig 6ver tid och rum.

Utifran en forstéelse av samma verksamhetsstruktur som Gverens-
stimmer med perspektivet "tecken” och aspekten ”organisation” hand-
lar konfirmanders “vaxt” ddremot inte lika sjalvklart om andlig vaxt.
Vixten syftar har mer ensidigt pa social och kunskapsmassig utveckling

60 Lockneus, 119.
61 Lockneus, 114.
62 Kyrkoordning 2017, 22 kap. Konfirmation. Inledning, 49.
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under en begriansad tid. Det vill sdga en utveckling som konfirmand-
ledare oavsett Guds existens och handlande kan mojliggora och som,
nar det giller kunskapsutveckling, kan matas genom redovisning vid
konfirmationstidens slut. Det handlar i linje med aspekten ”individ”
har om den enskildes vixt som nagot fristaende fran forsamlingen, inte
en vaxt i och genom den gudstjanstfirande férsamlingens gemenskap.
Konfirmandgruppen behover foljaktligen, utifrdn denna forstaelse av
konfirmationsundervisning som verksamhetsstruktur, inte inlemmas
i den stora forsamlingsgemenskapen, utan kan verka som en tillfallig
subgrupp som loses upp nar konfirmationstiden ar over.

I Riktlinjer for Svenska kyrkans konfirmandarbete, som faststilldes
av Kyrkostyrelsen hosten 2007, anges det att konfirmandarbetet behover
“upplevas som meningsfullt av konfirmanderna” for att det ska anses ha
hog kvalitet.% Beroende pé hur kyrkan forstas kan emellertid kriteriet
“meningsfullt” tillskrivas olika betydelser. I En tid fylld av mening: En
studie av konfirmandtiden som meningsbdrare bland dagens unga
(2012) lanar Bromander en definition av Aron Antonovsky, professor i
medicinsk sociologi, i ett forsok att, i relation till konfirmandverksam-
het, beskriva inneborden av begreppet mening. Utifran Antonovskys
definition kan meningsfullhet, enligt Bromander, sigas handla om "att
man upplever ett virde som man véljer att betala ett pris for, det vill
sdga en investering.”% Denna definition av meningsfullhet skulle kunna
forklara den ambition som uttrycks i forsamlingar i Svenska kyrkan
idag att erbjuda ett varierat utbud av konfirmandlasningsformer for
att nd storsta majliga antalet intresseinriktningar.® Det kan exempel-
vis handla om "Hockey-konfirmation”, “Cykla pa Gotland- konfirma-
tion”, eller konfirmation knuten till ndgon lockande resa utomlands.
Detta satt att forstd meningsfullhet och konfirmationsundervisning
som verksamhetsstruktur relaterar till aspekten “tjana pa” vilket, som

63 Riktlinjer for Svenska kyrkans konfirmandarbete (faststillda av Kyrkostyrelsen
2007-10-24), 7.

64 Jonas Bromander, En tid fylld av mening: En studie av konfirmandtiden som
meningsbdrare bland dagens unga (Svenska kyrkan, 2012), 52.

65 Se exempelvis: Rosenius, Svenska kyrkan samma kyrka?, 161.
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tidigare angivits, innebar att det ar strukturens betydelse av att vara
vinstgivande f6r sammanslutningen och/eller individen som riknas.
Det finns samtidigt andra satt att forsta begreppet mening, forstéel-
ser som inte bara ar sociologiska utan teologiska. I kristen kontext kan
begreppet mening till sin innebord forstas som evangelium, det vill sdga
budskapet om Jesu Kristi dod och uppsténdelse. Stravan efter ett kon-
firmandarbete som upplevs som meningsfullt for konfirmanderna kan
utifrdn denna forstdelse av mening ta sig andra uttryck. Det centrala
blir hir inte konfirmandernas virdering av verksamhetsstrukturen utan
den bakomliggande meningen som genomsyrar verksamhetsstruktu-
ren, det vill saga evangeliet om Jesus Kristus. I linje med “symbol” och
aspekten "tjanst” fir konfirmationsundervisningen som struktur hér en
substantiell mening; att erfara delaktigheten i Kristus blir vinsten i sig.

Diakoni och dess ecklesiologiska mening

Aven den verksamhetsstruktur som kallas diakoni kan ge uttryck for olika
implicita ecklesiologiska antaganden. Den grundlaggande uppgiften att
utéva diakoni kan, som verksamhetsstruktur, bade forstas som négot
som aligger diakoner som sirskilt vigts for detta uppdrag (det siarskilda
diakonatet) och som nagot som varje kristen ar kallad till (det allménna
diakonatet). Utifrdn en forstdelse av verksamhetsstrukturen diakoni
relaterad till aspekten “organisation” tenderar diakoni enbart handla om
det sirskilda diakonatet. Kyrkan som organisatorisk struktur framstar
har inte som en sakramental organism, utan mer som en institutionell
hjalporganisation. Géllande diakoni som verksamhetsstruktur innebar
detta att det diakonala arbetet inte forstds som alla kristnas kallelse som
delar av Kristi kropp utan endast som ett yrkesutévande av enskilda an-
stillda i linje med aspekten “individ”. Vidare framstar diakonen i linje
med aspekten “tjina pa” har mer som en socialarbetare an en kyrklig
dmbetsbarare. Diakoni blir ett “tecken” som mer ensidigt visar pa mel-
lanmansklig karlek och omsorg.

Utifran en forstaelse av verksamhetsstrukturen diakoni i linje med
aspekten “skeende” framstar daremot diakoni inte bara som méansklig
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omsorg i mer allmén mening utan, savil ifriga om det sirskilda som
det allminna diakonatet, som en tjanst som “utgar frin den treenige
Gudens omsorg”.%® Diakoni framstar hiar som en “symbol” dar utévan-
det av omsorg tinks levandegora Guds karleksfulla narvaro i alla man-
niskors liv. Ett exempel pa hur diakoni utifran aspekten "skeende” kan
beskrivas dterfinns i skriften Diakoni mer dn ord: En introduktion till
kyrkornas sociala arbete som utgivits av Sveriges kristna rad. Dar be-
skrivs diakoni som “en del av Guds eget visen — agape — ett uttryck for
karlek,”®” och som “ett utflode av kyrkans visen och identitet.”%®

I kontrast till forstaelsen av verksamhetsstrukturen diakoni i bety-
delsen "tjdna pa” och i linje med aspekten "tjanst” betyder sjilva ordet
diakoni (frén grekiskans diakonia) just tjanst. Diakoni far som forete-
else hir snarare en substantiell betydelse dn en funktionell betydelse.
Med utgangspunkt i det innehéllsliga framstar diakoni som “barare av
evangeliet”,* och det diakonala utévandet som allmén livshallning i
kyrkan i stort.

Mission och dess ecklesiologiska mening

Ilikhet med gudstjéanst, undervisning och diakoni kan dven underliggande
ecklesiologiska antaganden som tar sig uttryck i mission som verksam-
hetsstruktur belysas med hjélp av ordo-relaterade teorier och aspekter.
Att behov av en séddan belysning och teologisk reflektion foreligger blir
bland annat tydlig hos Thidevall som, i en studie av férsamlingsinstruk-
tioneri Stockholms stift frin 2005, konstaterar att missionsbefallningen
forvisso utgor grunden for ménga av stiftets forsamlingar nér de skriver
om mission, men att det samtidigt endast ar ndgon enstaka férsamling
som reflekterar vidare teologiskt kring sitt missionsarbete.”

66 Uttrycket ar hdmtat frin Diakoni mer dn ord: En introduktion till kyrkornas sociala
arbete (Sveriges kristna rad, 2014), 6.

67 Ibidem.
68 Diakoni mer dn ord, 7.
69 Diakoni mer dn ord, 22.

70 Sven Thidevall, Folkkyrkans tid: Forsamlingsinstruktionerna berdttar (Jérlasa:
Ordbruket i samarbete med Stockholms stift och Sensus studieférbund, 2005), 32.
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Ett sétt att forsta mission som verksamhetsstruktur ar att, i linje med
perspektivet “symbol” och aspekten “skeende”, se mission som kyrkans
utévande i och genom Kristus genom gudstjénst, undervisning och dia-
koni. Om mission som verksamhetsstruktur betraktas pa ett satt som
liknar perspektivet “"tecken” och aspekten “organisation” kan mission
istdllet tillskrivas en mer “immanent” betydelse. Mission kan d& pa ett
mer ensidigt sitt forstds som exempelvis visualiserandet av Guds kér-
lek genom religionsdialog.”

Utifran aspekterna “individ” och "tjana pa” kan verksamhetsstruk-
turen mission tillskrivas betydelsen att varva betalande medlemmar
genom att 6vertyga individer om att det specifika kristna samfund som
man sjalv tillhor, pa basis av den enskildes egna behov och intressen,
ar det basta valet. Mission tenderar har niarmast framsta som mark-
nadsforing och monolog. Mission kan utifran aspekterna “individ” och
"tjdna pa” ocksa betraktas mer renodlat som bisténd, det vill sdga nagot
som i kontrast till det relationella blir ngot kyrkan enkelt kan miita. Ar
synen pa mission som verksamhetsstruktur istéllet praglad av aspek-
ten “kollektiv” och "tjanst” framstér mission som relation och inte som
monolog utan som en “trialog” Gud, méanniska och ménniska emellan.
Vidare blir mission hir inte bara nagot som ar riktat till individer ut-
anfor kristna ssmmanhang utan ocksa ndgot som forsamlingsmedlem-
mar sjilva far ta del av genom sina medkristna i den véarldsvida kyrkan.
Utifran en substantiell forstaelse av mission som verksamhetsstruktur,
ilinje med aspekten “tjanst”, kan kyrkan i sig sjalv sdgas vara mission.
Mission framstéar sdledes ur detta perspektiv inte bara som en aktivitet
bland andra i kyrkan, utan som en del av kyrkans sjilva grundidentitet.”

71 Att peka pa religionsdialogen som tyngdpunkten i séttet att utéva mission ar bland
svenskkyrkliga forsamlingar forekommande. Se: Thidevall, 32—-33.

72 Angdende synen pa mission som en del av kyrkans grundidentitet se Hilda Lind,
“Mission- att vara eller att gora” i Mission- Identitet eller aktivitet?: En konferens
pa Stiftsgarden 1 Rdttvik 8—11 juni 2008, 4—6 (Svenska kyrkan, 2008), 6.
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Ordo och kyrkans kroppssprak

I luthersk tradition har en sakramental forstielse av kyrkan 6ver tid
tenderat att tona bort,”s vilket den “immanenta ecklesiologi” jag pavisat
i Svenska kyrkan dven ger en antydan om. Kyrkan som organisatorisk
struktur tillskrivs snarare betydelsen “tecken” an “symbol”. Oavsett hur
kyrkans organisatoriska strukturer forstas fortsatter de dock alltjamt i
praktiken att kommunicera underliggande antaganden som genererar
olika satt att vara kyrka. Detta behover sirskilt beaktas i kyrkor dar kyr-
kans andliga och kroppsliga aspekter hélls isiar och det institutionella
ignoreras som négot annat dn den “verkliga” kyrkan. Har foreligger
namligen en sarskild risk att de forstaelser av foreteelsen kyrka struk-
turerna manifesterar, genom sekulira influenser, hamnar i konflikt med
den kyrka Ordet och bekdnnelsen formedlar; med sprakforbistring och
bristande autenticitet till foljd.

Som ovan tydliggjorts kan ordo-relaterade teorier och aspekter i detta
sammanhang bidra till medvetenhet genom att skapa forutsattningar
att belysa olika perspektiv pa struktur, och synliggéra bakomliggande
ecklesiologiska antaganden som strukturerna kommunicerar i praxis.
En teologisk bearbetning av kyrkans kroppssprak ar avgorande for en
kommunicerande kyrka och dess autenticitet.

73 Marie Rosenius, "Lex orandi, lex credendi eller lex credendi, lex orandi: Om liturgi och
ecklesiologi i "Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp’
och 'Missans grundordning’”, 78—88 i Svensk teologisk kvartalskrift 88:2 (2012), 87.
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The embodied sermon
Communicatio idiomatum in Gustaf Wingren’s
theology and its implications for homiletics

THOMAS GIRMALM

Introduction

This essay has a prehistory. It began a decade ago with a bilateral teach-
ing exchange between the universities of Umed in Sweden and Stellen-
bosch in South Africa. As part of the exchange, the practical theologian
Johan Cilliers would give the course Introduction to Homiletics and
Liturgy. For me, who was responsible for the syllabus, however, a prob-
lem arose because a required course book by Karl Barth was available
only in one copy in the entire country. When the course was about to
begin, I suggested the book The Living Word (Predikan) 1949/1960
by the Swedish theologian Gustaf Wingren (1910-2000) as an alter-
native. The change of course book came to actualise earlier debates in
the Protestant church tradition about Christology, incarnation and how
this affected the view of the sermon’s corporeality.

In A Space for Grace: Towards an Aesthetics of Preaching (2016),
Cilliers discusses the understanding of preaching in Protestant church
traditions “primarily as an act of speaking (entailing words and voice)
and hearing”.? He points out that such emphasis has been criticised as

1 This essay is written in cooperation with Johan Cilliers, University of Stellenbosch.

2 Johan Cilliers, A Space for Grace: Towards an Aesthetics of Preaching (Stellenbosch:
Sun Press, 2016), 123. For similar statements, see: James F. White, Protestant Wor-
ship Traditions in Transition (Louisville: Westminster John Knox, 1989), 65. White is
here referring to the Reformed tradition of worship. See also: Bengt Fleming Nielsen,
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being one-sided and one-sensed, in contrast to a broader understan-
ding of preaching as a “corporeal interpretative act”.3 Cilliers mentions
that in part this focus on preaching and listening could be ascribed to
a certain understanding of “Scripture alone” (sola Scriptura), and the
belief that the Spirit works through the Word.# In contrast to such a
“disembodied way” of understanding the sermon, he refers to “African
worship services” and states: “Western, and particularly Protestant,
liturgies are still to some extent influenced by a spirit of Puritanism,
with a denial of corporality, a distrust in anything that could mediate
pleasure through the senses, a fear of emotion, etc.”s Because the body
forms the basic structure of our existence, Cilliers argues that it is un-
thinkable that preaching is not somehow connected to an embodied
space, ® and writes: “To construct a liturgy and to preach sermons fo-
reign to this would in fact be an abstraction from life, would construe
a form of dichotomy or liturgical spiritualisation.”

The purpose of this essay is, from the background of the critique of
Protestant views of the sermon mentioned above as being disembodied,
one-sided and one-sensed, to discuss Wingren’s possible contribution
to this debate. Wingren, at the same time, is a theologian whose un-
derstanding of the sermon is based on an act of speaking (address) and
hearing,® that is to say the view that Cilliers seems to be turning against.

In Swedish theology, Wingren has been labelled a “theologian of
creation”. This essay will take account of Wingren’s Christology and

“Ritualization, the Body and the Church” in Religion, Ritual, Theatre, Bent Holm, Bent
F. Nielsen & Karen Vedel (eds.), 19—45 (Frankfurt am Main: Peter Lang, 2009), 24.

3 Cilliers, 123.
4 Cilliers, 124.
5 Cilliers, 131.
6 Cilliers, 129.
7 Cilliers, 129—-130.

8 Gustaf Wingren, The Living Word: A Theological study of Preaching and the Church
(Eugene, Or.: Wipf and Stock, 2002), 13. Gustaf Wingren, Predikan: En principiell
studie, 3 ed. (Skellefted: Artos, 1996), 1.

9 Wingren has primarily been understood as a theologian of creation, but the meaning
of this epithet has been discussed by Kristensson Uggla as “The first article mistake”
(forstaartikelmisstaget). This “mistake” consists, according to Kristensson Uggla, in
the understanding of Wingren’s theology as a one-sided theology of the first article,
containing only thoughts about creation. This involves an understanding of Wingren’s
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specifically the concept of communicatio idiomatum (sharing of pro-
perties). The term defines how the two natures of the person of Christ,
the human and the divine, share the properties of the human and the
divine natures with each other.* I offer an interpretation and discus-
sion of aspects in Wingren’s theology in a particular field. I do not claim
to explain exactly how Wingren would have thought himself about the
“embodied sermon”. The discussion will be presented in a preliminary
way with the main focus on locating areas for further research.

Wingren'’s book The Living Word

The Living Word is internationally one of the most widespread works
by Wingren, and has been translated into English, German and Chi-
nese." Directly translated into English, the book would be titled ‘The
Sermon’ (Predikan). However, the English edition was given the title

thinking as a kind of anthropocentrism, in which it is not possible to distinguish the
Christian faith from a general humanist position. Bengt Kristensson Uggla, “Méannis-
kans aterstéllelse: Introduktion till Gustaf Wingrens forsta dogmatik frén 1958 och
1960, nu “aterstilld” i ett band 2013” in Skapelsen och lagen; Evangeliet och kyrkan:
Med introduktion av Bengt Kristensson Uggla [“The recapitulation of man: Intro-
duction to Gustaf Wingren’s first dogmatic from 1958 and 1960, now “restored” in
one volume in 2013” in Creation and Law; Gospel and Church: With introduction by
Bengt Kristensson Uggla] (Skellefted: Artos & Norma, 2013), XXIII. Jonny Karlsson
has also discussed the understanding of Wingren as a theologian of creation. He put
forward that Wingren in his writings and sermons strikingly often relates to destruc-
tion and defeat, which he, in the light of the cross, interprets as the deepest commun-
ity with God. Wingren rarely mentions positive things that could be interpreted as
an experience of God, which, according to Karlsson, may seem strange for one who
has been given the epithet of theologian of creation, and continues: When Wingren
relates to the nature, it is not about its beauty and diversity in which a creator could
be sensed, but instead about oil-damaged birds, or the wheat grain that falls to the
earth and dies, to give new life to new wheat grain. Karlsson asks whether Wingren’s
theology should instead be described as a theology of the cross. His conclusion is that
itis closest to the truth to understand Wingren’s project as ultimately concerned with
the task of keeping the first and second article of faith together. Jonny Karlsson, Pre-
dikans samtal: En studie av lyssnarens roll i predikan hos Gustaf Wingren utifrin
Michail Bachtins teori om dialogicitet [The sermon’s conversation: A study of the
listeners’ role in the sermon of Gustaf Wingren in the light of Michail Bachtin’s theory
of dialogue] (Skelleftea: Artos, 2000), 293—294.

10 Giinther Gassmann and Scott Hendrix, Fortress introduction to the Lutheran con-
fessions (Minneapolis: Fortress Press, 1999), 69, 204—205.

11 Gustaf Wingren, Shéng-min ti tao (Hong Kong: Tao Sheng publishing house, 1964).
In a minor introductory foreword in English in the Chinese volume, it is stated: “The
interest of this great book lies primarily in Biblical theology and the basic task of all
who are called to preach the Biblical message. This book of rare spiritual power will
afford to the reader a new understanding of the ministry of the Word.”
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The Living Word: A Theological Study of Preaching and the Church.
The German edition Die Predigt ** took over the original Swedish title
by direct translation. The English title is more informative if we look
at its content. The book is primarily a systematic theological study of
preaching and the church, even though it contains some conclusions of
the practical consequences for preaching. Its main concern is the inner
nature of preaching: “What does it mean to preach? What is the con-
tent of preaching?”*3 According to Wingren, The Living Word contains
the key-construction (huvudkonstruktionen) of the understanding of
his later theological project.* The theological account is developed in
connection with extensive historical material mostly from a Lutheran
context, which is also that of Wingren.

The state of research of Wingren’s understanding of the sermon in
The Living Word is not very extensive. The majority of similar research
in this particular area is mentioned below.’s Mary Elizabeth Anderson
(an American Wingren researcher) finds The Living Word as a solu-
tion to the problem regarding the relationship between creation and
the Word.* Anderson offers an overview of the contents of The Living
Word and the background to it, but does not develop Wingren’s use of
the concept of communicatio idiomatum.

In the thesis Predikans samtal (The Sermon’s Conversation) 2000,
however, Jonny Karlsson analyses a collection of Wingren’s own sermons,
and the study also pays attention to Wingren’s systematic-theological

12 Gustaf Wingren, Die Predigt (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1955).
13 Wingren, The Living Word, 21. Wingren, Predikan, 14.
14 Gustaf Wingren, “Den springande punkten: PAminnelser om en 6verhoppad bok”

[“The Crucial Point: Remarks on a neglected book”], 101—107 in Svensk teologisk
kvartalskrift 50 (1974): 105, and 101-102.

15 A selected list of works about Gustaf Wingren and a selected bibliography with his
texts is published in: Bengt Kristensson Uggla, Becoming Human Again: The Theo-
logical Life of Gustaf Wingren (Eugene, OR: Cascade Books, 2016). 373—378. A full
bibliography of Wingren’s works is published in: Tolkning och konfrontation: Ett
symposium om Gustaf Wingrens teologi med anledning av hans 85-drsdag den 29
november 1995 [Interpretation and confrontation: A symposium on the theology of
Gustaf Wingren on his 85th birthday the 29th of November 1995] (Lund: Teologiska
institutionen, 1996), 109—147.

16 Mary Elizabeth Anderson, Gustaf Wingren and the Swedish Luther Renaissance
(New York: Peter Lang, 2006), 88.
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theory of the sermon.”” Karlsson describes Wingren’s use of the concept
of communicatio idiomatum under the heading “The dialogicity of the
sermon” (Predikans dialogicitet).®® He proposes that it could be stated
that Wingren’s theory contains fundamental features that open up for
a definition of the sermon as dialogic rather than monologic, and here
Wingren’s use of communicatio idiomatum is mentioned.?

Bengt Kristensson Uggla pays the matter attention in the biography
Becoming Human Again: The Theological Life of Gustaf Wingren (Gus-
taf Wingren: Mdnniskan och teologin), published in Swedish in 2010
in conjunction with the centenary of Wingren’s birth. Kristensson Uggla
asserts that The Living Word “is really difficult to comprehend”.?° He
suggests the possibility of a reading of the book as Wingren’s “Nietz-
schean-moment”, or as a reply to Karl Barth’s Epistle to the Romans.*
It is possible that this is an exaggeration, but Kristensson Uggla is on
to something important when he sees the book in conjunction with
Wingren’s turn toward practical knowledge. This turn is a direct con-
sequence of, as mentioned by Kristensson Uggla, his “Basel impulse”.2?
In Basel, Wingren had substituted for Karl Barth during the summer
semester of 1947.22 Although The Living Word may seem highly theo-

17 Karlsson, 259—283.

18 Karlsson, 276—278.

19 Karlsson, 282.

20 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 119.

21 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 119—120.
22 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 132.

23 The Living Word involves a clash with the former “Lundensian theological met-
hod” and his mentor Anders Nygren. In his memoir book, Wingren describes that
his breach with the Lundensian method was based on his practical experience in
Basel the summer semester of 1947. The historical focus in theological method that
Wingren was trained in, and which he brought from Lund, was not useful in Basel
for the contemporary biblical theological issues which arose from the students that
he taught on the seminar, and it was through the experience of Basel that the outline
of the book The Living Word arose. He dismisses now an approach (which can be
associated with a classic Lundensian theological method), that the Bible is studied
without taking into account, in any way, that it will be spoken in the specific setting
of a sermon. In Basel he discussed theology and learned about the “kerygma” from
the New Testament scholars Oscar Cullman and Karl Ludwig Schmidt, but not Karl
Barth. Gustaf Wingren, Mina fem universitet: Minnen [My five universities: Me-
mories] (Stockholm: Proprius, 1991), 113—129. On Wingren’s theological reorienta-
tion during this period, see also: Arne Rasmusson, “A Century of Swedish Theology”,
125-162 in Lutheran Quarterly XXI (2007), 138—140.
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retical, it does in fact have a strong practical message, which involves
the concrete purpose of theology.

Kristensson Uggla describes how the concept of communicatio idio-
matum in Wingren’s theological thinking is related to an earlier criticism
of monophysitism, in which, as Wingren sees it, the divine in Christ is
emphasised at the expense of the human.2* Wingren’s use of commu-
nicatio idiomatum also has importance for the understanding of the
role of the preacher when it, with Wingren’s interpretation, means that
the priest would belong to the contemporary world. Kristensson Uggla
also finds an anti-speculative ambition in Wingren’s use of the term,
which simultaneously constitutes a critique of Karl Barth. He remarks
that Wingren argued that “Barth knows entirely too much about God,”
referring to how Luther was generally reluctant to speculate about God,
beside what people directly encountered in Christ’s humanity.2s In con-
sequence, Wingren does not tie Christology to metaphysical specula-
tions, but instead concretely to the words of the Bible in the kenosis
hymn found in the Epistle to the Philippians.2®

The Living Word came to be perceived as controversial as an academic
theological product. Kristensson Uggla describes it like this: “Was it a
merit or demerit to its author?”?” A common criticism was that Wingren
amalgamated preaching and theology, and, therefore, it was lacking in
science. In a detailed way, Kristensson Uggla discusses the academic
battles fought in connection with the book. The work formed part of the
qualifications for a professorship in Systematic Theology at the Univer-

24 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 143.
25 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 144.
26 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 145.

27 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 35. Concerning Wingren’s understanding
of theology, Karlsson draws attention to the fact that Wingren is implicitly moving
within the frame that Friedrich Schleiermacher (1768-1834) obtained for academic
theology. This contains the view of theology as a “positive science” insofar as its ob-
ject of research is culturally and historically specific. On the basis of this approach,
theology is given a critical role in relation to practice. Therefore, it is possible to note
that when Wingren is moving within the framework stated by Schleiermacher concer-
ning the task of theology, his thinking involves the idea that theology should be both
critical and relevant for professional work. Karlsson, 261—263. This understanding
of the work of the theologian means that theology should not evolve into sanctuaries
outside dialogue with science and the surrounding society.
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sity of Lund, a position that Wingren had applied for the same year that
the book was finished. Wingren, however, was awarded the professor-
ship after a long appointment process.?® Wingren was himself always
convinced of the value of his book’s message: “The fact is, however, that
The Living Word is my most significant book, the only one of my writ-
ings which betrays a spark of talent of the author; that’s my opinion.”*

The embodied sermon

Wingren’s view of the theology of the sermon and preaching is influ-
enced by his reading of Martin Luther’s texts. For Luther, the sermon
includes a sacramental aspect. The sacramental aspect in Luther’s
preaching has been explained by Sundkvist as the view that God’s rev-
elation in Christ is conveyed both as content and event, not only in the
sacraments, but also in the sermon.2° Luther’s view of the topic is also
discussed by Senn. He describes Luther’s view of the Word in the situ-
ation of “God’s self-communication.”

As God’s self-communication, the word of God is an encoun-
ter with the Person of God himself. One cannot encounter
God without responding in faith and hope, in fear and love.
The preaching of the word is sacramental, because it conveys
Christ himself.3*

According to Senn’s interpretation of Luther, the Word always attaches
itself to something created, even physical, as a form of self-communi-

28 Kristensson Uggla, Becoming Human Again, 33—39.

29 “Ett faktum ar emellertid att Predikan d4r min mest betydande bok, den enda av mina
skrifter som réjer en gnista av begévning hos forfattaren, tycker jag sjélv.” Gustaf
Wingren, "Den springande punkten”, 104.

30 Bernice Sundkvist, Det sakramentala draget i Luthers forkunnelse [The Sacramen-
tal aspect of Luther’s preaching] (Abo: Abo akademis forlag, 2001), 295. Sundkvist
mentions, for example, Wingren’s The Living Word as a work about the Lutheran
sermon in discussion with twentieth century theology. Sundkvist, 18. Sundkvist does
not describe Wingren’s view of the sermon as having a sacramental aspect.

31 Frank C. Senn, Christian liturgy: Catholic and Evangelical (Minneapolis: Fortress
Press, 1997), 306.
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cation from person to person, and the word is never disembodied. It
may be in the Bible, in the mouth of the preacher or in the elements of
the sacraments.3? He writes:

The Word that is incarnated in Jesus the Christ, the divine
Logos, is always taking on flesh not only in the way in which
it is conveyed, but also in the life of the believer who receives
it. The Word of God is communication between persons, an
“I” addressing a “you”. But such communication is never only
verbal. It is just as “real”, just as “living”, when it is conveyed
through those sacramental signs that are also forms of the
word of God, the divine self-communication.33

This understanding of the word (that is never disembodied) which Lu-
ther defended in his controversy with the Swiss reformers is mentioned
by Senn as an “incarnational understanding of the word of God”.3¢ The
sermon from this understanding could be explained as an event of
“in-carnation”, where God in Christ is understood as being real-pres-
ent in the situation of the sermon. If we compare Luther’s understand-
ing as it is interpreted above, it is not difficult to find similarities with
Wingren. This suggests that Wingren’s view of the sermon to some ex-
tent could also be interpreted as “sacramental”. That is to say, if sacra-
mental is understood as being God’s revelation in Christ as conveyed
both as content and event in the sermon. For Wingren, Christ’s death
and resurrection is the core of the sermon and contain the connection
between human and Christian. He writes: “The connection between
Christ’s death and resurrection is the connection between the humanity
and divinity of Christ, a connection and a unity which is retained even

32 Senn, 306—307.
33 Senn, 307.
34 Ibidem.
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now when Christ comes to us in the Word and faith.”35 He also writes:
“Death cannot be isolated from resurrection. Life lies hidden in the bit-
ter, wounding, killing Word.”s® And he states that the message of the
cross and the resurrection are the main pillars of preaching.3”

The sermon is, therefore, in Wingren’s view, a part of the salvation-
historical event that specifically contains Christ, his death and resurrec-
tion, who comes to the people through the Word in their contemporary
lives, and he writes: “Where the Word speaks to us today Christ is there.
All he did once is there. All he shall do is there, gathered together, press-
sed small in the Word, and now it offers itself to our hearts.”38

Concerning the bodily aspects of the sermon, it could be seen as stri-
king, how Wingren in his analyses graphically describes the corporeality
of the sermon with different parts of the body, as mouth, lips, ear, feet,
which could reinforce an understanding of the sermon as “embodied”.
He describes the sermon itself as Christ’s mouth: “Preaching is not just
talk about a Christ of the past, but it is a mouth through which the Christ
of the present offers us life today.”®® The preacher is described as the
mouth and lips, while the assembly is described as the ear: “The passage
itself is the voice, the speech of God; the preacher is the mouth and the
lips and the congregation, the company of people there, the ear in which
the voice sounds.”#® The Word is described as the feet “on which Christ

35 Wingren, The Living Word, 118 footnote 1. “Sammanhanget mellan Kristi dod och
uppstindelse dr sammanhanget mellan Kristi ménskliga och gudomliga natur, ett
sammanhang och en enhet, som rader ocksé nar Kristus kommer till oss nu i ordet
och tron.” Wingren, Predikan, 164 footnote 6.

36 “Doden fér ej slitas loss fran uppsténdelsen. Livet ligger gomt i det bittra, sdrande,
dédande ordet.”. Wingren, The Living Word, 210. Wingren, Predikan, 299.

37 Wingren, The Living Word, 19. Wingren, Predikan, 11—12.

38 Wingren, The Living Word, 109. “Nar ordet talar till oss i nuet, ar Kristus dér, allt
vad han dn géng gjort &r dir, allt vad han skall gora ar dar, samlat, hoptrangt i ordet
och nu ropat in i vart hjarta.” Wingren, Predikan, 152.

39 Wingren, The Living Word, 108. “Predikan &r ej blott ett talande om en forfluten
Kristus, utan den dr en mun, genom vilken den narvarande Kristus idag tillropar oss
livet”. Wingren, Predikan, 150.

40 Wingren, The Living Word, 203. “Texten ar sjilva rosten, Guds tal, predikanten ar
munnen och ldpparna, och forsamlingen, manniskoskaran, ar orat, i vilken rosten
ljuder”. Wingren, Predikan, 288.
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walks when he makes his approach to us and reaches us.”# The Spirit is
to some extent also described in a “bodily” manner: “The Spirit is pre-
sent in the flock that listens when the Word in its simplicity is there.”+?
For Wingren, as well as for Luther, communicatio idiomatum is not
a speculative concept. It “is an expression of what is real, an attempt to
say what happened, happens, and shall yet happen.” Wingren men-
tions that the concept can be understood most clearly in the light of the
controversy between Reformed and Lutheran theology regarding the
sacrament of the altar, where the two Christologies were heavily con-
flicted during the Reformation period. For Luther, Christ was bodily
present in the bread and wine, and for the Swiss Reformed theologi-
ans, his divinity was in heaven and the meal was on a human plane. For
Wingren, this difference in Christology simultaneously becomes con-
temporary polemics against the Reformed theologian Karl Barth, who
did not confirm the view of the communicatio idiomatum in the Luth-
eran sense.* In a previous shorter publication, “The Word according
to Barth” (Ordet hos Barth) 1948, which can be seen as a pre-work to
The Living Word, Wingren challenges Barth’s view of the incarnation
in comparison with his own interpretation, which is strongly influen-
ced by Luther. He writes that, in Luther, there is a tendency to put God

41 Wingren, The Living Word, 207—208. “[Ty ordet ar de fotter,] pa vilka Kristus gar,
nar han ndrmar sig oss och trianger in till oss”. Wingren, Predikan, 295.

42 Wingren, The Living Word, 202. “Anden ar med i skaran, som lyssnar, nir ordet i
dess enkelhet &r diar”. Wingren, Predikan, 287.

43 Wingren, The Living Word, 206. “dr uttrycket for realiteten, forsoket att siga vad
som har skett, sker och kommer att ske”. Wingren, Predikan, 293. As described
above, Wingren applies the Christological approach of the communication between
Christ’s two natures, the divine and the human, to the sermon. In this way, preach-
ing is related to the whole of Christian theology. Steiger has shown the significance
of the concept of communicatio idiomatum in Luther’s thinking by describing it as
the hermeneutical motor or axle around which many theological themes turn; it is
not only Christology but the Lord’s Supper, anthropology, justification, and so forth.
Johann Anselm Steiger, “The communicatio idiomatum as the Axle and Motor of
Luther’s Theology”, 125—158 in Lutheran Quarterly XIV (2000), 125. Steiger offers
some examples of the use of the communicatio idiomatum from Luther’s sermons,
such as God’s death and humiliation on the cross, but also topics such as God him-
self being born of Mary, and her bathing and feeding him porridge. Furthermore,
that the Word of God was lying in the manger completely helpless, but at the same
time, was everyone’s Saviour and Lord. Steiger, 127.

44 Wingren, The Living Word, 204. Wingren, Predikan, 290.
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down into humanity; at the same time he sees in Barth’s project a ten-
dency to put God up above humanity, and the gap between God and
the human stands unbridged in the moment of incarnation. Wingren
explains communicatio idiomatum as follows:

Idioma means especially that attribute that is essential to some-
thing, and that distinguishes one thing from another. The com-
municatio of attributes is a Christological relation that is typi-
cal of Luther’s theology — a ‘sharing’ of the attributes of Christ’s
divinity with those of his humanity, and a corresponding shar-
ing of the attributes of his humanity with those of his divinity.
Thus [,] God suffered and died when the Man Jesus suffered
and died. On the other hand, man was raised to heaven when
Christ sat down at the right hand of the Majesty on high.46

Luther’s successors came to develop the thinking of the communicatio
idiomatum, for example, in the Formula of Concord (1577). One part
of this, where the Reformed and Lutheran theology differed, is an as-
pect of communicatio idiomatum which the Lutheran sixteenth cen-
tury theologian Martin Chemnitz terms genus maiestaticum. It says
that the human nature, in addition to its natural properties, received
heavenly prerogatives in power, such as glory and majesty.+” Hereby,
it is possible to explain how Christ, even according to his human na-
ture, could be bodily present in the sacrament of the altar.4® Based on

45 Gustaf Wingren, “Ordet hos Barth” [“The Word according to Barth”], 249—267 in
Svensk teologisk kvartalskrift 24 (1948), 250.

46 Wingren, The Living Word, 204. “Begreppet ’idioma’ &r liktydigt med begreppet
egenskap, sarskilt den egenskap, som ar vasentlig for ndgonting och som utméarker
en sak till skillnad frén en annan sak. Egenskapernas ‘communicatio’ ar en kristolo-
gisk relation, typisk for Luthers teologi, en ‘meddelelse’ av Kristi gudoms egenska-
per till Kristi mansklighet och en motsvarande ‘meddelelse’ av Kristi ménsklighets
egenskaper till Kristi gadom. Sdlunda har Gud lidit och détt, ndr ménniskan Jesus
lidit och détt. A andra sidan har ménniskan upphdjts till himmelen, nér Kristus satt
sig pd Majestétets hogra sida”. Wingren, Predikan, 290.

47 Glinther Gassmann and Hendrix, Scott, 70.

48 Bengt Hagglund, History of Theology, 4th Rev. ed. (Saint Louis: Concordia, 2007),
283.
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Chemnitz’ classical understanding, it is only the human nature of Christ
that is changed.# The reason for this approach is the view that God is
unchangeable; in other words, the divine nature has, by its union with
the human nature, not been changed.>

According to Wingren’s references to kenotic thinking, his view could,
to some extent, be interpreted as coming close to the so-called genus
kenoticum or tapeinoticum, where the divine nature is also considered
to have been changed. Wingren writes: “Just as Christ took the likeness
of a servant when he came the first time in human form (Phil. 2:6—-8),
so he continually takes the likeness of a servant when he comes in hu-
man form, that is to say, in acts of service towards a neighbour, in his
body on earth”.5* Wingren’s Christology therefore contains a clear ke-
notic influence. This challenges the earlier mentioned view of Wingren
as a one-sided theologian of creation. In addition, it has implications
for the view of the sermon.

Homiletical implications

The next step is to ascertain the homiletical implications of Wingren’s
theology. Communicatio idiomatum means that there is a unity be-
tween Christ’s divine and human nature, which is an expression of the
Gospel. Therefore, humanity should expect that Christ’s death and res-
urrection should also confront the people in this relationship.5* Accord-
ing to Wingren, communicatio idiomatum means “that the priest may
venture to belong to his own age and mix in the ordinary life of society
without thereby losing the divine life.”s3 The task of the preacher is ex-

49 Martin Chemnitz, The two natures in Christ: A monograph concerning the two na-
tures in Christ, their hypostatic union, the communication of their attributes, and
related questions (St. Louis, Mo: Concordia, 2007), 241—246.

50 Hagglund, 283.

51 Wingren, The Living Word, 213. “Liksom Kristus antog tjanarskepnad, nar han forsta
gangen kom i ménniskogestalt (Fil. 2: 6—8), s& antar han alltfort tjAnarskepnad, nar
han kommer i ménniskogestalt, d.v.s. i gdrningar mot néstan, i kroppen, pa jorden”.
Wingren, Predikan, 305.

52 Wingren, The Living Word, 206. Wingren, Predikan, 293.

53 Wingren, The Living Word, 211. “att prasten vagar tillhora sin samtid och vandra
ut i minniskolivet utan att riskera att dirmed tappa det gudomliga”. Wingren, Pre-
dikan, 301.
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plained by Wingren on the basis of the sermons aim scopus: that Christ
comes through the Word. And simplicity simplicitas: that the actual
wording of the passage determines what is said. The preacher’s mis-
sion is to make the voice of the text heard; this is according to Wingren
the sermon’s only scopus. That is to say that Christ will come through
the Word. Wingren sees the two concepts scopus and simplicitas, as a
kind of protection for the preacher and the sermon.5* “Scopus” is the
sermon’s divine side and “simplicitas” is its human side. In this way it
becomes clear, as Karlsson has noticed, that Wingren’s practical hom-
iletics in similarity with his theology, is built-up around the ambition
of keeping together “the human” and “Christian”.55

Wingren mentions that one cannot say something detailed about how
the Word reaches the listener if one does not revisit one’s own human
experience. One way to hinder the Word, however, is to take an inside-
out perspective in relation to the Holy. That is to say, to think that liste-
ners are outside the Holy. However, the starting point for the preacher
should always be the scopus, that Christ comes through the Word and
simplicitas, the actual text of the passage must be a guiding principle
of what is being said.5® Concerning the use of methods of exposition,
Wingren thinks that too much faith in a particular method means less
belief in the Word, and a certain method of preaching takes over, that
is to say to a contemporary movement, with the subjectivism which it
implies.>” This view of methods of exposition could simultaneously be
understood as a critique against preaching that arose in Lutheran Pie-
tism in Sweden, where the preacher had to preach in a particular way
concerning the specific needs of the listeners. It is illustrative that he

54 Wingren, The Living Word, 209. Wingren, Predikan, 299.

55 Karlsson, 278.

56 Wingren, The Living Word, 209. Wingren, Predikan, 298. Wingren points out that
the perception of preaching as God’s speech to the people has been very difficult
to maintain in practice. It slips easily into the idea that preaching is only a speech
about God, which in time gradually turned the picture of God into a far-off deistic
God, as we speak about someone who is absent. Wingren, The Living Word, 19.
Wingren, Predikan, 12.

57 Wingren, The Living Word, 202. Wingren, Predikan, 287.
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turns against methods leading to the intellectualisation of the sermon,
moving it away from scopus that Christ comes through the Word.

In order to further clarify the incarnational aspects of Wingren’s
understanding of preaching, we finally need to link his theology of the
sermon to ecclesiology. The year of the church is perceived as God’s
long series of actions in a condensed form, and has its centre in the
feast of the cross, and resurrection.’® The feasts of the Christian year at
the same time denote God’s actions with the congregation, and people
are also given life and voice with active psalm-singing congregations.5°
But the church is, according to Wingren, falsely described, as it is ta-
ken as the consummation; he stresses that the church is the road to it
and, therefore, the church is the movement or journey of the Word out
to the world.®° The linking of the sermon with the concrete year of the
church seems to oppose Protestant idealistic understandings of the
church. Wingren’s ecclesiology could, therefore, be seen in line with
contemporary developments in Lutheran ecclesiology at the time.*

Concluding remarks

The change from Barth’s to Wingren'’s book in the introductory course,
mentioned at the beginning of this essay, opened up a discussion about
Christology, incarnation and how this affected the view of the corpo-
reality of the sermon. Wingren’s work on the sermon and the use of
communicatio idiomatum offers a strong emphasis on the incarnation
of Christ that certainly is in line with an understanding of the sermon

58 Wingren, The Living Word, 192. Wingren, Predikan, 270.

59 Wingren, The Living Word, 195. Wingren, Predikan, 275.

60 Wingren, The Living Word, 191. Wingren, Predikan, 269.

61 Concerning earlier Protestant idealistic understanding of the church and the “suspi-
cion of Platonism” (Platonismusverdacht) against the background of the nineteenth
and early twentieth century Protestant ecclesiological heritage, see: Martin Abraham,
Evangelium und Kirchengestalt: Reformatorisches Kirchenverstdndnis heute (Ber-
lin: De Gruyter, 2007), 422. For a discussion of Protestant ecclesiology concerning
the church’s real presence in history, see Vosloo who describes Bonhoeffer’s rejec-
tion of an idealistic and idealised understanding of church community. He writes:
“The body of Christ is not ideally but actually present in history. This obvious flaw
for Bonhoeffer of the Kantian concept of the church is that it did not understand this
real presence in history.” Robert Vosloo, “Body and health in the light of the theology
of Dietrich Bonhoeffer”, 23—37 in Religion and Theology 13:1 (2006), 27.
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as corporeal. Nevertheless, Wingren’s understanding of the sermon as
an act of speaking (address) and hearing could probably in a narrow
sense be interpreted as one-sided and one-sensed. Instead, commu-
nicatio idiomatum points behind the one-sided and one-sensed, and
the disembodied. The sermon is also, in Wingren’s view, interpreted
in connection to the year of the church as an empirical reality. Conse-
quently, the broader ecclesiological perspective with the church’s year
is important for the understanding of Wingren’s theology of the sermon
in The Living Word.

Finally, Wingren’s use of the Christological concept of communicatio
idiomatum shows that homiletics has at its disposal useful theoretical
resources in the theology of incarnation. This fact opens up for discus-
sions about the identity of homiletics as an intradisciplinary theologi-
cal discipline.
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Att dvervinna Babylon
Sprak och ekumenik

ERIK ECKERDAL

I denna artikel avser jag att underséka hur det kyrkliga spraket rela-
terar till ekumenik och till kyrkornas stravan efter synlig enhet,* savil
som hur denna stravan paverkar kyrkornas sprékligt formulerade
identitet. Narmare bestimt hur kyrkan sdsom en sprakligt formulerad
verklighet paverkar — eller om man sa vill, bestimmer utgangspunkten
for — kyrkornas enhetsstravan, sivil som omvant, hur ekumenisk
dialog paverkar kyrkornas forstaelse av sig sjdlva. Med denna dubbla
utgdngspunkt avser jag att diskutera hur det kyrkliga spraket kan for-
stds som problem, mojlighet och utmaning foér ekumeniken. Jag inle-
der med en allmén reflektion kring sprak, kyrka, enhet, mangfald och
splittring, som den kyrkliga och sprakliga verklighet ekumeniken har
att forhalla sig till (d.v.s. problemet). Darefter undersoker jag hur den
ekumeniska rorelsen med hjilp av spraket har stravat efter att Gver-
komma de kyrkoskiljande olikheter som har uppkommit genom histo-
rien (d.v.s. ekumenikens mojligheter) och hur det utmanar kyrkorna
(d.v.s. ekumenikens utmaning).

1 Alla skulle inte halla med om att "kyrkans synliga enhet” dr ekumenikens mal, men da
Kyrkornas varldsrad definierar ekumenikens mal pa detta satt, héller jag mig till denna
bestamning. Se http://www.oikoumene.org/en/about-us (hamtad 13 augusti, 2017).

ERIK ECKERDAL * 67



Sprak och ekumenikens utgangssituation

Det kyrkliga spraket — i den utstrackning det gar att tala om detta i be-
stimd form — har uppstatt med ett specifikt syfte och i relation till de
utmaningar och den omvirld kyrkan genom historien har relaterat till.
Genom att reflektera och sprakligt formulera sig, har kyrkan alltsedan
apostlarna och de forsta larjungarna sokt att fordjupa forstaelsen av
vad hon menar sig ha erfarit och tagit emot genom Jesus av Nasaret.?
Detta har syftat till att savil for egen del forstd, som att battre kunna
kommunicera evangeliet till en omgivande virld (evangelisation). Denna
dubbelhet har priglat kyrkan genom historien och kan beskrivas som
spanningen mellan identitet och adaption. I vissa historiska perioder
har kyrkan varit mer fokuserad pa reflektion angdende den egna iden-
titeten (hennes tro, praktik och struktur) och mindre péd evangelisa-
tion. Under andra perioder har kyrkan varit sa utatriktad i sin tjanst for
varlden att hon har tenderat att forlora sin sarprégel och assimilerats
av det omgivande samhaillet.? Detta har genom historien stillt kyrkan
infor fragor som inte helt enkelt har latit sig besvaras: Hur nira rela-
terar kyrkan till en specifik kultur (som det heliga landet pa Jesu tid),
till ett specifikt sprak (t.ex. arameiska eller grekiska) eller en specifik
filosofisk tradition (t.ex. den grekiska filosofin)? Eller, kan kyrkans liv
overforas till andra kulturella, sprakliga eller filosofiska traditioner utan
att nagot gar forlorat?

Denna problematik relaterar till forhallandet mellan innehdll och
form. Det vill siga, om det finns ett i kyrkan av Jesus givet innehall,
kan det och behover det uttryckas pa olika sitt i varierande situatio-
ner och hur paverkar i sddana fall dessa olika former det avsedda eller
givna innehallet? Detta i sin tur relaterar till vad som ar konstant eller
vad som kan fordndras 6ver tid i kyrkan, en fraga som har debatterats
omfattande i och mellan kyrkorna och som fortfarande ar hégaktuell.

2 Jamfor 1 Joh 1:1.

3 Se exempelvis: Avery Dulles, A History of Apologetics (San Francisco: Ignatius,
2005), X1.

4 Angéende fragan om ius divinum et ius humanum se exempelvis: Avery Dulles, A
Church to Believe In (New York: Cross Road, 1982), 80off.

68 * STUDIA THEOLOGICA PRACTICA UMENSIA



Ytterligare en svarighet dr att det sprak (oavsett vilket sprak/form) som
ska formedla ett visst trosinnehall till sin karaktar 4r méngtydigt och
inte exakt. Denna mangtydighet, som préiglar bade méanniskors erfa-
renheter och hur dessa erfarenheter sedan formedlas med hjilp av ett
eller flera sprak, 6ppnar upp for en méangd olika forstaelser av Gud och
av den kristna tron och utmanar Jesu bon om kyrkans enhet.5

I den tidiga kyrkan verkar det som att sprakets mangtydighet inte
sdgs som ett problem. Snarare gjordes det fran forsta borjan en distink-
tion (ej separation) mellan spréaklig form och innehall. Samma tro och
samma liara kunde uttryckas pa olika sitt och med olika sprak.® Detta
ar tydligt i anvindandet av olika kristologiska titlar i Nya testamentet.
Inget sarskilt sprak, ord eller uttryckssatt ar unikt sakrosankt, utan
kyrkans 6vertygelse om Jesu person och betydelse uttrycktes med olika
termer sdsom bade Christos och Kyrios, Jesus som Messias och som
Jesu herravilde.” Det dr ocksa tydligt genom att kyrkan tog plats i olika
sprakliga och kulturella miljer utan att kriva att de nya troende, som
infogades i kyrkan genom dopet, var tvungna att lara sig grekiska eller
hebreiska for att kunna ldsa eller lyssna till bibelns ord pa originalsprak.

Bakom denna relativt avslappnade relation till olika begrepp for Jesu
person och betydelse ligger den judiska utliggningstraditionen som
kunde forhélla sig timligen fritt till bibeln, vilket syns i Nya testamentet
och i hur de nytestamentliga forfattarna anvander skriften for att fora
i bevis vem Jesus ar. Ytterligare en orsak var den mangsprakiga kon-
text som den tidiga kyrkan vaxte fram ur, i vilken man viaxlade mellan
arameiska, hebreiska och grekiska, kanske dven latin, savél som alla de

5 Joh 17.

6 Vad jag beskriver har dr en distinktion, inte en separation, mellan form och inne-
hall gillande spraket. Det ska inte forstas som att form skulle sakna betydelse for
innehallet. Kyrkan har varit noga med att definiera vilka skrifter som ska forstas
som kanoniska, att rent vatten, riktigt brod och riktigt vin, sdsom Jesus gjorde, ar
avgorande for sakramentens firande och innehall. Vissa sprékliga uttryck har ocksa
forts 6ver till andra kulturer och folksprak och blivit en del av den allménna kristna
identiteten, sdsom amen, halleluja, Kristus och Messias, eller formler som Jesus dr
Herre, vilket sedan utvecklades till kyrkans credo.

7 George A. Lindbeck, The Nature of Doctrine: Religion and Theology in a Postliberal
Age (Louisville: Westminster John Knox Press, 2009), 78.
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sprak som den judiska diasporan forde med sig till Jerusalem.® En viktig
bakomliggande orsak till distinktionen i praxis mellan form och inne-
hall var dven att den tro som Jesu larjungar bekénde inte var en tro pa
en teoretisk ideologisk ldara, utan en tro pa Jesus som person och som
sann Gud och sann ménniska. Darigenom forstods Jesus uppenbara en
verklighet som inte fullt ut kan beskrivas med sprakliga begrepp, efter-
som Gud ytterst 6vergar manniskans majligheter att fullt ut forsta och
sprakligt beskriva.? Detta relaterar till vad som ar mojligt att formedla
med ménskligt sprak och att detta sprak i sig sjalvt 4r mojligt att forsta
pa olika sitt. Utan att vidare ga in pa den omfattande filosofiska dis-
kussionen om sprakets majligheter och begriansningar, vilket inte ar
arendet for denna artikel, kan Ludwig Wittgensteins kdnda ord citeras:

If human words are incapable of describing the distinctive
aroma of coffee, how can they cope with something as subt-
le as God?*

Insikten om det ménskliga sprakets begrinsning ar inte ny utan be-
skrivs redan i bibelns skrifter," som i berittelsen om den babyloniska
sprakforbistringen i forsta Mosebok 11; en forbistring som paverkar all
mansklig samvaro, ekumenisk dialog inkluderad.

Mot denna bakgrund ar det inte att forvanas 6ver att den tidiga kyr-
kan allteftersom den spreds i Romarriket och darutover, utmanades av
en pluralism som litt leder till inre motsattningar om hur Jesu person
och ett livi hans efterfoljd ska forstas. Denna spanning ar tydlig redan
i Nya testamentet,* och direkt orsak till ytterligare en viktig aspekt av
den tidiga kyrkans liv (vid sidan av dess avslappnade forhallningssatt till
olika begrepp): Namligen den tidiga kyrkans ekumeniska stravan efter

8 Jamfor Apg 2:8-13.
9 Joh1:18, 1 Tim 6:16, 1 Kor 13:11f.

10 Ludwig Wittgenstein, Philosophical Investigations: Philosophische Untersuchungen
(Oxford: Oxford University Press, 1968), §610.

11 Jamfor Ps 139, Salomos vishet 7:15, 9:141.
12 1 Kor 1:11-13, 1 Joh 2:18-19.
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enhet och ett livi gemenskap. Denna enhetsstriavan tog sig uttryck i den
tidiga kyrkan i form av apostlarnas formaningar till forsamlingarna att
leva troget deras undervisning,'® genom apostlarnas besck och brev, i
forstaelsen av kyrkan som Kristi kropp, Guds folk och Andens tempel,*4
iinsamlingar till moderforsamlingen i Jerusalem och att konflikter han-
terades kollegialt och synodalt, som vi idag skulle kalla det. Kyrkans
enhet utmanades i takt med att hon vaxte och apostlarna ersattes med
nya ledare vars auktoritet inte var lika sjalvklar och ohotad. Den kristna
kyrkan kom darfor att utveckla olika instrument for att tjaina och bevara
kyrkans enhet och helighet for att varlden ska forstd.'> Dessa instru-
ment var en tydligare formulerad forstaelse av kyrkans tro och en mer
enhetligt utformad struktur eller organisation.’® Bida dessa — ldara och
organisation — forstods som apostoliska och hade till uppgift att bevara
kyrkan som katolsk for att bevara kyrkans enhet och helighet, dvs som
en, helig, katolsk och apostolisk kyrka. Dessa instrument f6r enheten
kom att ta form under andra drhundradet, allteftersom kyrkan genom-
gick en for varje rorelse sociologiskt sett n6dvandig institutionalisering,'”
en utveckling vilken forstods ske under ledning av den helige Ande.*®
Kyrkan forstods som lokal och universell (katolsk) och hoélls samman
genom gemensam tro, eukaristi och biskoparnas kollegialitet. Denna
materialiserades genom brev, synoder, koncilier, gemensamt besluts-
fattande och att det alltid var tre biskopar som vigde en ny biskop och
dirigenom erkdnde den nye biskopen och hans kyrka som katolsk och
apostolisk." P4 sikt indelades kyrkan geografiskt i de fem patriarkaten:

13 1 Kor 1:10ff, 3:1ff och i motsats till falska profeter och apostlar.

14 Rom 12:4, 1 Kor 12, Ef 1:14, Tit 2:14, 1 Pet 2:9f, 1 Kor 3:16.

15 Joh 17:23.

16 John N.D. Kelly, ’Catholic and Apostolic’ in the Early Centuries”, One in Christ 6:3
(1970), 281ff; Hans Kiing, The Church (New York: Bloomsbury, 1976), 354ff.

17 Joseph F. McCann, Church and Organization: A Sociological and Theological En-
quiry (Scranton: University of Scranton Press, 1993).

18 Se Francis A. Sullivan, From Apostles to Bishops: The Development of the Episco-
pacy in the Early Church (New York: Newman Press, 2001), 100.

19 Beslut om att det alltid skall vara atminstone tre biskopar som viger en ny biskop fat-
tades vid konciliet i Nicea 325, kanon 4. Se Paul F. Bradshaw, Rites of Ordination:
Their History and Theology (London: SPCK, 2014), 52.
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Rom, Konstantinopel, Alexandria, Antiokia och Jerusalem, bland vilka
biskopen av Rom utévade ett kirlekens primat.2°

Ecklesiologiskt och ekumeniskt var kyrkans laromaissiga och struk-
turella konsolidering viktig for att bevara den tro hon tagit emot av
apostlarna (och andra tidiga larjungar) och for att avgransa henne fran
gnostiska larobildningar vars anhangare ocksa gjorde ansprak pa att
vara Jesu larjungar.? Spanningen mellan mangtydighet — teologisk,
spraklig, liturgisk, politisk och kulturell — och stravan efter kyrkans en-
het har fortsatt genom historien. Vid konciliet i Kalcedon 451 debatte-
rades kristologin, vilket resulterade i att halva Patriarkatet av Antiokia
(Syrisk Ortodoxa kyrkan) och det mesta av Patriarkatet av Alexandria
(Koptiska kyrkan) skildes fran de 6vriga patriarkaten.>* Ar 1054 skedde
en splittring mellan 6stlig bysantisk tradition och vastlig latinsk tradi-
tion. 1500-talets reformationssplittring resulterade i fem huvudsakliga
kyrkotraditioner: Anglikansk, Evangelisk (Luthersk), Romersk-katolsk,
Reformert och Ana-baptistisk. Att ena de kyrkor som uppstod ur dessa
konflikter, i enlighet med kyrkans credo, 4r ekumenikens mal. Fragan
ar péa vilket sitt det kyrkliga spriket utmanar detta mal genom sin
mangtydighet, men dven om det darigenom kan ses som en mojlighet.

Sprak och kyrkornas konfessionalisering

Den ekumeniska rorelsen har att forhéalla sig till en méangd olika kyrkor
inbordes skilda fran varandra. I sparen av kyrklig splittring har de tra-
ditioner som skilts frdn varandra, var och en och i motsats till varandra,

20 Se den Romersk katolska — Ortodoxa dialogen, The Ravenna Document §41 (hamtad
10 augusti, 2017) http://www.vatican.va/roman__curia/pontifical_councils/chrstuni/
ch_orthodox_docs/rc_pc_chrstuni_doc_20071013_documento-ravenna_en.html

21 CarlJohan Berglund (under utgivning), “Interpreting Readers: The Role of Greco-Ro-
man Education in Early Interpretation of New Testament Writings” i Schriftausle-
gung im Spannungsfeld zwischen Bildung und Religion, red. Florian Wilk, TBN
(Leiden: Brill, 2017).

22 Jamfor det gemensamma uttalandet av paven Johannes Paulus II och Catholicos
Karekin I i den Orientalisk Ortodoxa — Romersk katolska dialogen: “Linguistic,
cultural and political factors have immensely contributed towards the theological
divergences that have found expression in their [e.g. the churches’] terminology of
formulating their doctrines”. "Common Declaration — John Paul II and Catholicos
Karekin I” 1 Growth in Agreement II, Faith and Order Paper 187, red. Jeffrey Gros,
Harding Meyer, och William G. Rusch (Geneva: WCC, 2000), 707.
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genomgéatt identitetsmassiga konsolideringsperioder och utvecklandet
av vad som skulle kunna kallas for specifika konfessionella identiteter
med betydelse for kyrkans sprak. Aven om det redan i Nya testamentet
talas om lokalkyrkor i plural och i den tidiga kyrkan skedde en urskilj-
ning av vilka som kan raknas som katolska och apostoliska eller €j, s&
var det i medeltidens Europa och fére 1600-talet en frimmande tanke
att det skulle kunna finnas konkurrerande “olika kyrkor” eller “olika
konfessioner” (begrepp som samfund eller denomination tillkom dnnu
senare). Snarare viaxte denna forstielse fram som en konsekvens av att
ett antal fraktioner med exklusivitetsansprak inom den vistliga katolska
kyrkan polemiserade i motsittning till varandra, sdvél som en konse-
kvens av framvixten av den moderna nationalstaten.2

Angaende hur dessa kyrkotraditioner relaterar till sprak kan jag se
fraimst tva aspekter av intresse, bida med betydelse for relationen mel-
lan sprak och ekumenik. Den ena giller fragan hur olika kyrkor har
kommit att forknippas med olika sprak. Den andra relaterar till hur
dessa kyrkor har utvecklat en specifik terminologi som i nigon mening
definierar dessa kyrkor i forhallande till sig sjdlva och (i motsittning)
till andra kyrkor. Den forsta aspekten ror iakttagelsen att olika kyrkor,
mer eller mindre, forknippas med ett eller flera specifika sprak. Detta
relaterar i sin tur, men inte enbart, till de geografiska omraden i vil-
ket den enskilda kyrkotraditionen har sin huvudsakliga hemvist.?+ Sa
kan den Romersk-katolska kyrkan framst forknippas med italienska,
spanska, portugisiska, latin och polska. De evangeliska kyrkorna med
tyska, skandinaviska sprak och latin (en luthersk teolog som inte laser
tyska vacker internationellt en viss uppmarksamhet) och de anglikan-
ska kyrkorna med engelska. Vidare forknippas i vissa regioner en viss
kyrka ensidigt med ett visst sprak: I Vitryssland signalerar polska den
Romersk-katolska kyrkan, medan ryska indikerar den Ortodoxa kyr-

23 Sven Goransson, Den europeiska konfessionspolitikens upplésning 1654—1660:
Religion och utrikespolitik under Karl X Gustav (Uppsala: Svenska kyrkohistoriska
foreningen, 1956), 148ff.

24 Yauheniya Danilovich, "Kulturelle Differenzen als Kern der 6kumenischen Frage:
Verhiltnis von Sprache und Konfession”, 9—21 i Review of Ecumenical Studies, 9
(2017), off.
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kan. I Bosnien representerar kroatiskan samt serbiskan den Romersk-
katolska kyrkan respektive den Ortodoxa kyrkan. Iakttagelsen blir 4n
tydligare om de enskilda kyrkorna relateras till liturgin. Den ryska
Ortodoxa kyrkan firar exempelvis liturgin pa kyrkoslaviska, medan
lutherska forsamlingar i Ryssland firar pa tyska. Fram till andra Vati-
kankonciliet firades liturgin pa latin i den Romersk-katolska kyrkan,
medan de evangeliska kyrkorna framst firade pa folkspraket etc. Listan
kan goras langre.

Aven om denna aspekt av det kyrkliga spraket i viss mening kan ses
som en ytlig iakttagelse, sd saknar den inte betydelse for kyrkornas
splittring och for ekumeniken. Detta dd det alltid ar forknippat med
en viss osidkerhet hur betydelsen av en term skall kunna oversattas till
ett annat sprak. Problematiken ar redan narvarande inom ramen for
de bibliska skrifterna och i relationen mellan semitiska sprak och gre-
kiskan (béade ifrdga om relationen mellan Septuaginta och dess hebre-
iska forlaga och Nya testamentets skrifter i relation till den semitiska
sprakliga kontexten i den tidiga kyrkan). Samma problematik aterfinns
irelationen mellan grekiska och latin, mellan latin och engelska, tyska
och andra moderna europeiska sprak, savil som pa motsvarande sitt i
icke-europeiska kontexter. For att nimna ett exempel, det i teologiska
texter vanliga engelska ordet ministry motsvaras i svenskan varken rik-
tigt av ambete (office) eller tjdnst (ministry/service). Jag dterkommer
till denna svarighet nedan. Historiskt har sprakliga, kulturella och poli-
tiska faktorer haft stora konsekvenser i de mellankyrkliga relationerna,
vilket i hog grad relaterar till den andra aspekten av sprakets betydelse
som problem for ekumeniken, det vill saga vad jag ovan beskrivit som
framvixten av sdrskiljande terminologiska traditioner. Denna process
var samtidigt en viktig del av kyrkornas identitetsmassiga konsolide-
ring och sarskiljandet fran varandra.>

Kyrkornas identitetsméassiga konsolideringsperioder pagick i allmén-
het under flera arhundraden, vilket 4r en orsak till varfor det tar sa lang
tid och ar sé svart att dterfinna kyrkans synliga enhet. Utvecklingen av

25 I det foljande kommer jag frimst behandla de olika kyrkotraditioner som foddes ur
1500-talets reformationskonflikt i Europa.
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specifika konfessionella identiteter var i allménhet mycket langsammare
dn vad vi idag ofta tar for givet och paverkades inte minst av nya ideo-
logiska stromningar under 1800-talet.2® Under 1800-talet vixte, under
inverkan av essentialistiska tankestromningar, ett antal —ismer fram som
till exempel marxism, socialism, protestantism, katolicism, lutherdom
(pa engelska lutheranism). Essentialismen innebar att det som kénne-
tecknar en konfession, eller —ism, inte samtidigt kan karakterisera en
annan konfession. Denna utveckling ledde till konfessionalism och att
en vasentlig aspekt av dessa kyrkors identiteter var (eller 4r?) utformade
i polemik och motsattning till andra kyrkor (d.v.s. reformert identitet
innebar (inte minst) att inte vara romersk-katolik eller inte lutheran,
och omvint).?”” Konfessionalismen har i sin tur karaktariserats av ut-
vecklandet av specifika begreppsmaissiga slagord och etikettering, som
ofta har kommit att bli dessa kyrkors speciella kinnetecken och sasom
viidag kdnner dem. Framvéxandet av specifika konfessionella namn och
begrepp indikerar att en kyrkas namn ar viktigt for hennes identitet, da
termer, begrepp och namn tenderar att kontrollera manniskans mentala
forstéelse och strukturera hennes tdnkande och forestéllda verklighet.2®
Typiska sprakliga begrepp for dessa sjalvbeskrivande definitioner ar till
exempel konfession for lutherska kyrkor, historiskt episkopat i de ang-
likanska kyrkorna och sakramental i den Romersk-katolska kyrkan.2
Katolsk ar ett annat sadant sprakligt och etiketterande begrepp. Trots
att bade lutheraner och anglikaner bekanner sig som katolska har detta

26 Sven-Erik Brodd, "Evangelisk katolicitet, I” i Svensk Pastoraltidskrift 5 (2015): 133f.

27 Jag forstar konfessionalism som den beskrivs av Group des Dombes: ”"Confessiona-
lism is the hardening of confessional identity into an attitude of self-justification.
Confessionalism, also called, ‘denominationalism,” withdraws into itself and rejects
real confrontation with other confessions or denominations. Without going to this
extreme, each, even in ecumenical dialogue, is tempted to safeguard its own identity
jealously and to be little open to share of truth present in its partner.” "For the Conver-
sion of the Churches” i For the Communion of the Churches: The Contribution of the
Groupe Des Dombes, red. Catherine E. Clifford (Cambridge: Eerdmans, 2010), 159.

28 Brodd, 133.

29 Lorelei F. Fuchs, Koinonia and the Quest for an Ecumenical Ecclesiology: From
Foundations through Dialogue to Symbolic Competence for Communionality (Mich-
igan/Cambridge U.K.: Eerdmans, 2008), 279.
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begrepp kommit att sammankopplas med en kyrka.3° Detsamma giller
aven begrepp som evangelisk och ortodox. Varje kristen kyrka maste
for att vara kristen kunna bekénna sig som evangelisk, katolsk och or-
todox, anda har dessa begrepp kommit att bli markorer for specifika
denominationer. Historiskt sett var denna etikettering inte sjalvklar,3
vilket utmanar den ekumeniska rorelsens enhetsstravanden.

Sprak och ekumenisk dialog

Den moderna ekumeniska rorelsen syftar till att 6verkomma de kyrko-
skiljande skillnader som uppstétt mellan olika konfessionella traditioner
och deras anvdndande av olika terminologier och kyrkliga etiketter. I
detta arbete har spraket en stor betydelse, bdde som problem och som
16sning. Sprak ar till sin karaktdr inte nagot statiskt utan méngtydigt
och dynamiskt och det forandras 6ver tid och i relation till nya behov
och kontexter.3? Detta géller dven det kyrkliga sprdket, vilket som alla
sprak forandrats over tid, i nya situationer och genom nya erfarenheter.
Genom forandrade forutsattningar har nya kunskaper tillférts kyrkans
reflektion 6ver den givna uppenbarelsen — spréakligt formulerad i bibeln,
itrosbekénnelser och hennes vidare tradition — vilket paverkat hur hon
sprakligt har formulerat sig. Nya kunskaper som har paverkat och ut-
vecklat kyrkans sprék ir, forutom den grekiska filosofin, nya sprak och
nya kulturer, i modern tid dven en utvecklad forstaelse av kosmos ge-
nom den nya fysiken och kosmologin, sdvil som en férdjupad kunskap
ibibelexegetik, i historia, i sociologi och i psykologi.23 Allt detta har haft
stor betydelse for den ekumeniska rorelsens enhetsarbete.

30 Jamfor “The Holy Spirit and the Catholicity of the Church”, i WCC, The Uppsala Re-
port 1968: Official Report of the Fourth Assembly of the World Council of Churches,
Uppsala July 4—20, 1968, red. Norman Goodall (Genéve: WCC, 1968), 7ff.

31 Brodd, 133.

32 Hur snabbt spraket utvecklas kan exempelvis illustreras av en 30 eller 40 &r gammal
tv-intervju, som idag later markligt dlderdomlig.

33 The Gospel and the Church, The Malta Report (1972) i Growth in Agreement I,
Faith and Order Paper 108, red. Harding Meyer och Lukas Vischer (Geneva: WCC,
1984), 172, §15, se dven 169, §2.
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Den stora utmaningen for de ekumeniska dialogerna &r att finna en ge-
mensam forstaelse av kyrka, tro och ambete som inte innebér att ndgon
av kyrkorna behover forneka sitt forflutna, vad som skulle kunna kallas
”doctrinal reconciliation without capitulation”.?* Aven om ett sidant
forhallningsatt for ménga verkar vara en motsittning och indikera en
synkretism av olika konfessioner, finns det faktorer som talar for ett
sadant forhallningsatt. Ansatsen innebér en 6msesidig respekt for att
alla kyrkotraditioner har négot att bidra med. Med Johannes Paulus
I’s ord, forstas ekumenik som ett utbyte av gévor.35 Detta betyder inte
ett okritiskt forhallningsatt, utan en insikt om att det kan ha funnits le-
gitima skal for en specifik kritik i ett historiskt ssmmanhang, som i sin
tur lett fram till en specifik konfessionell tradition. Idag, i en ny situa-
tion, kan denna kritik och den teologiska tradition den gav upphov till
vara en gava till den vidare kyrkan, 4ven om denna teologiska tradition
kan ha omfattats ensidigt eller 6verdrivet som en konsekvens av isola-
tion och kontroversteologi. Eftersom de olika kyrkornas begreppsliga
traditioner har uppkommit i specifika historiska konfliktsituationer,
ar det viktigt att kritiskt granska dessa och se om de dr motiverade.
Alternativt, om de som ett resultat av kontroversteologisk apologetik
har cementerat skillnader mellan kyrkorna som kanske ar storre dn vad
kyrkornas konfessionella positioner egentligen kraver.3¢ Det ar vidare
viktigt att forsoka forstd vad dessa skillnader egentligen forsoker sdga
och i vilken kontext de var utformade.

Viktigt i denna ekumeniska ansats ar att, med hjilp av ny kunskap,
finna ett nytt sprak som kan vara gemensamt for alla kyrkor och som
kan inkludera, korrigera samt férdjupa tidigare konfessionella tradi-
tioner. Kyrkornas varldsrad formulerade denna metodiska ansats for
ekumenisk dialog i ett uttalande 1980:

34 Lindbeck, 2f.

35 Johannes Paulus I, Dominum et vivificantem (1986) http://wz2.vatican.va/content
/john-paul-ii/en/encyclicals /documents/hf_jp-ii_enc_18051986_dominum-et-viv-
ificantem.html. (hdmtad 16 augusti, 2017).

36 Jamfor Walter Kasper, Katholische Kirche — Wesen — Wirklichkeit — Sendung 12
(Freiburg: Herder & Herder, 2011), 105.
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We try to use a new language in order to express a doctrinal
deepening that enables the parties to overcome misunder-
standings, disagreements and the partiality of those confessi-
onal positions which existed in an earlier polemical context.3”

Styrkan med detta forhéllningssatt ar att kyrkorna finner ett gemensamt
sprak, som gar utover partikuldara konfessioner och inte tillh6r den ena
kyrkotraditionen mer dn den andra.?® Den metodiska ansatsen att finna
enhet genom ett nytt sprak som alla kyrkorna kan bekénna som sitt,
d.v.s. "reconciliation without capitulation”, ar hjalpt av: (1) nylasning
av dldre killor som visar att motsittningar inte alltid var sé stora som
de senare antagits vara eller gjorts till, (2) en fordjupad forstielse av
intentionen av dem som deltog i de ursprungliga kontroverserna som
gav upphov till splittringen, samt (3) en fordjupad historisk, exegetisk
och patristisk kunskap om teologi, kyrka, sakrament och @mbete.3°
For att 1dra kianna de olika kyrkorna, dess bekiannelser och positio-
ner anvande sig de tidiga ekumeniska dialogerna av komparativ me-
tod. Konsekvensen av dessa tidiga jamforande dialoger blev, att kyr-
korna béttre kunde forsta sig sjalva och de andra kyrkorna, savil som
overkomma fordomar och upptécka att kyrkorna pad ménga sitt stod
narmre varandra dn vad man tidigare hade trott. Dessa jamférande dia-
loger fortydligade dven pa vilket sitt kyrkorna skilde sig &t. Dialogerna
forandrade kyrkornas forhallningssétt till varandra fran apologetiskt
avstandstagande, till ett gemensamt s6kande efter enhet. Detta nya
forhéllningsatt ledde vid Faith & Order’s konferens i Lund 1952 till en
ny och férdjupad ekumenisk metod, som var kristologisk till sin karak-
tar och betonade att enheten finns i Kristus som en géva att tas emot

37 The Report of the Third Forum on Bilateral Conversations (1980), Faith & Order
Paper 107 (Geneva: WCC, 1980), 46; Walter Kasper, The Catholic Church: Nature,
Reality and Mission (New York: Bloomsbury T&T Clark, 2015), 178.

38 Fuchs, 279.
39 Se exempelvis LRCJC, §2.
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av kyrkorna.4° Den kristologiska ansatsen har senare vidareutvecklats
genom en fordjupad pneumatologi.# Den nya ansatsen innebar samti-
digt ett korrektiv for kyrkorna och fragar vad som saknas hos var och en
av dem for att fullt ut vara Kristi kyrka, samt om den enskilda kyrkan
kan lara av de andra kyrkorna.+* Den ekumeniska teologin formulerad
med ett nytt gemensamt sprak fungerar darfor samtidigt som korrektiv
till alla kyrkor och stiller frédgan om kyrkornas tidigare traditioner har
forstéatt kyrkans tradition alltfor ensidigt.+

Genom nya kunskaper och det gemensamma dialogarbetet har en
ekumenisk gemenskap vuxit fram i vilken tidigare motsattningar kan
forstasi ett nytt ljus, vilket kraver att gamla fragor tanks igenom pa nytt
for att finna gemensamt formulerade svar.+ For att lyckas med detta har
den ekumeniska rorelsen vinnlagt sig om att formulera sig med hjélp av
nya exegetiska och patristiska insikter och ny historisk och sociologisk
kunskap.# Det fraimsta exemplet pa ett sddant nytt sprak ar den bibliska
forstielsen av kyrkan som koinonia. Eftersom detta sprak inte tillhor
nagon sarskild konfessionell tradition och eftersom alla kyrkor erkén-
ner bibeln som auktoritet, fungerar den bibliska koinonia-ecklesiologin
som en fordjupning och gemensamt korrektiv.+¢ Harigenom kan ett

40 Jeffrey Gros, Eamon McManus och Ann Riggs, Introduction to Ecumenism (New
York, 1998), 141f.; jamfor Catherine E. Clifford, The Groupe Des Dombes: A Dialogue
of Conversion (New York/Washington: Peter Lang, 2005), 1ff, 48.

41 Erik Eckerdal, Apostolic Succession in the Porvoo Common Statement — Unity
through a deeper sense of apostolicity (Uppsala: Uppsala universitet 2017), 34f,
398ff; For en oversikt om Kyrkornas virldsrad och pneumatologin se Veli-Matti
Karkkainen, Toward a Pneumatological Theology: Pentecostal and Ecumenical
Perspectives on Ecclesiology, Soteriology, and Theology of Mission, red. Amos Yong
(Lanham, MD: University Press of America, 2002), 68ff.

42 Se de fyra fragor som Faith & Order stiller till kyrkorna angéende deras reception
av BEM-dokumentet, se Lima Report: Baptism, Eucharist, Ministry (BEM) (1982) i
Growth in Agreement I, Faith and Order Paper 108, red. Harding Meyer och Lukas
Visher (Geneva: WCC, 2007), "Forord”, 469.

43 Denna forstaelse kan problematiseras ecklesiologiskt utifran vad som egentligen
menas med "Kyrkan”. Se exempelvis Peter C. Bouteneff, "Ecumenical Ecclesiology
and the Language of Unity”, i Journal of Ecumenical Studies, 44:3 (2009), 352ff.

44 Lima Report: Baptism, Eucharist, Ministry (BEM), "Forord”, 467.

45 Max Thurian, "The Lima Document on 'Baptism, Eucharist and Ministry’: The Event
and Its Consequences” i Churches Respond to BEM, 1:VI Faith and Order Paper 129
(Geneva: WCC, 1986), 1—27, 4f; LRCJC, §2.

46 The Report of the Third Forum on Bilateral Conversations (1980), Faith and Order
Paper 107 (Geneva: WCC, 1981), 46.
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nytt teologiskt sprak hjalpa kyrkorna att 6verkomma tidigare motsatt-
ningar, utan att ndgon maste férneka sin tidigare historia. Samtidigt
innebar denna metodologiska ansats en tydlig utmaning for kyrkorna
att tillgodogora sig ett sprik och en ny forstielse som pé olika sitt ar
annorlunda an invanda och traditionella begrepp. Detta har kyrkorna
lyckats olika vil med,+ vilket beror fragan om sprak och den ekume-
niska rorelsens arbetsprocess.

Sprak och den ekumeniska rorelsens arbetsprocess

Eftersom sprak till sin karaktir ar bade mangsidig och dynamisk, paver-
kar detta den ekumeniska rorelsens arbetsprocess. Nar representanter
for tva eller fler kyrkor mots for att inleda en dialog over ett specifikt
amne, ar det av ndden att de deltagande kyrkornas sprakanviandning un-
dersoks. Detta dr viktigt da tva kyrkor kan anvinda samma terminologi,
men i praktiken mena tva olika saker. Vidare kan tvéa kyrkor anvianda
sig av olika terminologi, men i praktiken mena samma sak.® Denna
sprakliga och terminologiska aspekt pa ett dialogarbete paverkar hur
framgangsrik en ekumenisk dialog ar. Det sa kallade Lima-dokumentet
(BEM) konstaterar att “olika terminologi ar en del av problemet. For att
undvika forvirring i diskussionerna om det ordinerade &mbetet i kyr-
kan dr det viktigt att klart markera, hur de olika termerna anviands”.4
BEM definierar sedan hur termer som charisma, tjnst (ministry) or-
dinerat dmbete och prdst forstas. P4 motsvarande sitt konstaterar en
rapport for ett omfattande projekt om ordinationsriten i de nordiska
kyrkorna,> att terminologiska fragor ar avgérande och skadliga for
en gemensam forstaelse om de inte beaktas. Darfor ar det viktigt att

47 Eckerdal, kap. 3—8.

48 Pullach Report (1972) i Anglican-Lutheran Agreements: Regional and Interna-
tional Agreements 1972—2002, LWF Documentation 49, red. Sven Oppegaard och
Gregory Cameron (Geneva: LWF/ACC, 2004), 25, §12.

49 Lima Report: Baptism, Eucharist, Ministry (BEM), M§7.

50 Hans Raun Iversen, "Purpose, Background and Methodological Issues” i Rites of
Ordination and Commitment in the Churches of the Nordic Countries: Theology
and Terminology, red. Hans Raun Iversen (Copenhagen: Museum Tusculanum
Press, 2006), 241f.
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precisera den terminologiska anvindningen for att inte teologiska skill-
nader ska visa sig langre fram under dialogprocessen.

Eftersom den ekumeniska metoden dr att med hjélp av en fordjupad
kunskap hitta ett nytt sprdk som kan inkludera och korrigera tidigare
sarskilda traditioner, blir konsekvensen av nddviandighet att de eku-
meniska dokumenten formulerar sig pa en viss spraklig och teologisk
distans fran sina moderkyrkor. Detta ir i sig inte markvardigt. Om det
inte skulle vara sa att det teologiska innehallet i ett ekumeniskt doku-
ment ar formulerat pa en viss spraklig och innehallslig distans till de
kyrkor som berors, skulle det inte finnas ett behov av ekumenisk dia-
log i forstone, eftersom orsaken till dialogen ar att finna ett sprakligt
teologiskt uttryck som kan erbjuda den enhet som kyrkorna f6r narva-
rande inte lever.> Samtidigt utmanar detta de kyrkor som ska ta emot
de ekumeniska dialogernas resultat. I denna receptionsprocess blir det
nya sprakliga uttrycket, som i dialogen var en framgéngsfaktor, en ut-
maning och en svérighet.

Orsaken till denna svarighet for en lyckad reception — vid sidan av
allmanmansklig troghet till forandring — ar att de som dr mottagare av
de ekumeniska dialogernas framsteg inte har varit med om samma pro-
cess som kyrkornas representanter i dessa dialoger. De delegater som
representerar de olika kyrkorna i en ekumenisk dialog har métts, lart
kinna varandra och diskuterat grundlaggande teologiska problem under
en langre tid — i vissa fall kanske under ménga ar — innan kommissio-
nen lagger fram en ekumenisk text for sina respektive uppdragsgivare.
Eftersom uppdragsgivarna, dvs kyrkorna och dess medlemmar, inte har
varit del av den gemensamma dialogprocessen har de heller inte varit
med om den kunskapsmaissiga forandring som de ekumeniska repre-
sentanterna har varit del av genom sina studier av gemensamma kon-
fliktfragor. Mottagarna av de ekumeniska dialogdokumenten kan darfor
sakna mycket av den kunskap som kravs av lasaren for att forsta den
innehallsliga forandring som skett fran kyrkornas invanda beskrivning
av ett specifikt &mne — till exempel dmbetet eller synen pé eukaristin

51 Stephen W. Sykes, "The Doctrine of the Church in the Porvoo Common Statement”
i Apostolicity and Unity, red. Ola Tjerhom (Grand Rapids: Eerdmans, 2002), 89.
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— till hur detta samma d@mne beskrivs och forstas i dialogdokumentet.
Svarigheten med det kognitiva avstindet mellan de ekumeniska dialog-
kommissionerna och de mottagande kyrkorna dr inte sillan ett forbisett
problem. Det ricker alltsa inte enbart for en ekumenisk dialogdiskussion
att 16sa den fraga som &r i centrum for dialogen, utan samma kommis-
sion maste dven reflektera 6ver hur dialogens resultat ska presenteras
for dem som &r mottagare av dialogtexten. Det kan darfor ta lang tid
innan kyrkorna tar emot de nya insikter som dialogen lett till och gor
dem till en del av den egna sjalvforstaelsen.5?

Sammantaget innebir det att sprak har betydelse for ekumeniken,
som problem, mojlighet och utimaning. Sprak karakteriseras, i generell
mening, av bdde mangtydighet och dynamisk férandring i relation till
nya kontexter, vilket innebar att kyrkorna som anvénder ett eller flera
sprak latt talar forbi varandra och missuppfattar varandra. Detta har
historiskt sett ofta lett till sprakforbistring och kyrkosplittring (sprak
som ekumenikens problem). Att spréaket ar dynamiskt och paverkas av
sin kontext savil som av nya kunskaper innebar samtidigt att det finns
mojligheter att hitta ett nytt sprak som 6msesidigt fordjupar kyrkorna
till den enhet de tidigare inte trodde var mojlig (det vill siga sprak som
ekumenikens mojlighet). Samtidigt innebar den ekumeniska metodens
ambition att hitta ett nytt och mer forankrat sprak for kyrkans tro och
liv att detta nya gemensamma sprak befinner sig pa ett visst avstand
fran kyrkornas historiskt givna och invanda sprakliga beskrivning av
denna samma tro. Detta utmanar kyrkornas implementering och stal-
ler krav pa dem att fornyas och forandras (spraket som utmaning for
ekumenikens implementering). Med andra ord — att 6vervinna Babylon.

52 Jamfor WCC, The Uppsala Report 1968, 13ff. Inte sillan forsvaras denna process av
att allmanheten undervisas av skolan med begrepp och kyrkobeskrivningar som inte
langre stimmer for de kyrkor som har forédndrat sin terminologi.
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Bon och identitet

Perspektiv pa kyrkans sprak
frdn andra templets tid

DAVID WILLGREN

Inledning

“Herre, lar oss att be, liksom Johannes larde sina larjungar”. Orden som
riktas till Jesus i Luk 11:1 dr vdlbekanta. De féranleder Jesus att intro-
ducera en bon som fatt stort genomslag i kyrkans historia, och pekar
samtidigt pa en aspekt av kyrkans sprak som inte alltid uppmarksam-
mas. Givet det att kyrkors liturgier i allmanhet, och boner i synnerhet
har varit betydande barare av kyrkligt sprak, och utifran en forstaelse
av bon som nagot i stil med ”a solemn request to God, a god, or other
object of worship; a supplication or thanksgiving addressed to God or a
god”,* framtrader bedjarens fokus oftast som nagot vertikalt orienterat.
Inte séllan dr denna riktning ocksa i fokus nar boner skall analyseras.
Nu ar detta vare sig forvanande eller problematiskt, men jag menar
att det finns ytterligare en aspekt som ar vard att beakta. Genom att
boner brukas i trosgemenskaper kan det namligen havdas att de ocksa
fungerar identitetsskapande, och syftet med denna artikel ar att, med
hjalp av nagra konkreta exempel, belysa och resonera kring en sddan
funktion. Mer specifikt dr exemplen hamtade fran Gamla testamentet,
och da med sarskilt fokus pa bruket av Psaltarens psalmer. Ett sidant
val dr motiverat av flera anledningar.

1 Se diskussionen i Marc Zvi Brettler, "Those Who Pray Together Stay Together: The
Role of Late Psalms in Creating Identity” i Functions of Psalms and Prayers in Late
Second Temple Period, red. Mika S. Pajunen och Jeremy Penner, 279—304 (BZAW
486; Berlin: de Gruyter, 2017), 279.
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For det forsta kan det konstateras att fa texter har haft ett sddant ge-
nomslag i den kristna kyrkans liturgi som Psaltaren. Psalmer utgor inte
bara ett fundament i kyrkans tideboner, psalmspréket har dessutom haft
stort inflytande pa kyrkans sprak pa ett mer generellt plan.> Ett fokus
pa identitetsformande i det som kom att bli en av kyrkans forsta bone-
bocker har alltsa stor potential att kasta nytt ljus 6ver kyrkans sprak idag.

For det andra har Psaltaren en 1dng och komplex tillkomsthistoria.
Sannolikt har det tagit flera hundra ar innan psalmer kom att fixeras i
de sekvenser som idag aterfinns i de flesta biblar, och detta ger en unik
mojlighet att studera forandringar i sprakanvindning och identitets-
formande over tid.

Artikeln ar uppbyggd i ett antal delar. Efter denna inledning kom-
mer ett teoretiskt perspektiv att anldggas utifran vilket analysen sker.
Darefter riktas blicken mot texter harrérande fran den period som inom
gammaltestamentlig forskning ofta ses som avgorande for formandet
av folkets identitet, nimligen exilen. Observationer som gors har leder
sedan vidare till texter fran andra templets tid, samt exempel fran Nya
testamentet. Avslutningsvis fors en sammanfattande diskussion om
bon och identitet i relation till kyrkans sprak idag.

Social identitetsteori

For att studera det forhallande mellan bon och identitet som intro-
ducerats ovan kommer jag att utgé fran en teori som pé engelska gar
under namnet Social Identity Theory (SIT), pa svenska social identi-
tetsteori.3 Denna teoribildning har sina rotter hos Henri Tajfel, som
fran 1970-talet och framéat publicerade ett antal studier om gruppro-
cesser och social identitet. Verkligt banbrytande blev den artikel han
skrev tillsammans med John C. Turner: *The Social Identity Theory of

2 I denna artikel kommer jag att anvinda (psaltar)psalm och bon synonymt.

3 Oversikten foljer Coleman A. Baker, "Social Identity Theory and Biblical Interpretation”,
129—-138 i Biblical Theology Bulletin 42:3 (2012).
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Intergroup behaviour”.# Studien kom ut 1986, och fokuserar den dy-
namik som f6ljer av att manniskor har en bendgenhet att kategorisera
sig i grupper. Saddana kategoriseringar gors ofta genom att den egna
gruppen (“ingruppen”) sarskiljs fran andra ("utgrupper”) pé ett sddant
sétt att den egna gruppen framstar som béttre. I denna process formas
sociala identiteter, nagot som Tajfel och Turner definierar som “those
aspects of an individual’s self-image that derive from the social cate-
gories to which he perceives himself as belonging”.5 En central aspekt
av forstaelsen av detta formande dr att forhandlingarna inte ar statiska
och punktuella, utan stindigt padgiende. Teorin sitter siledes fokus pé
hur en grupps medlemmar dels forstar sig sjdlva som del av gruppen,
dels sarskiljer sin egen grupp fran andra.®

I kolvattnet av Tajfel och Turners artikel har ett vitt akademiskt falt
tagit form, och det skulle g utanfér denna artikels syfte att ge en uppda-
terad forskningshistorisk 6versikt. Snarare vill jag lyfta fram tva aspekter
som kan vara av sarskilt varde for de fragor som kommer att behandlas.

Den forsta aspekten ar hamtad fran Turner, som kom att vidareut-
veckla Tajfels teori genom att inte bara fokusera pa processer mellan
grupper (“intergroup processes”), utan dven pa processer mellan si
kallade subgrupper ("intragroup relations”), det vill siga pa relationen
mellan sociala identiteter som formats inom en stérre avgransad grupp.
Bilden av dessa processer tecknas alltsd ndgot mer komplext, och Turner
menar att identitetsformande kan dga rum pa olika nivaer, dar foljande
tre fungerar som ett grundldggande raster:

« "6verordnad” identitet
« “ingruppidentitet”
« "underordnad” identitet

4 Henri Tajfel och John C. Turner, "The Social Identity Theory of Intergroup Behaviour”
i Psychology of Intergroup Relation, red. W. G. Austin och S. Worchel, 7—24 (Mon-
terey, CA: Brooks & Cole, 1986).

5 Tajfel och Turner, 16.
6 Jamfor Baker, 130.
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Det ar i den andra kategorin som Turner identifierar mojligheter till
subgrupper, och har foreslar han ocksé att olika aspekter av en grupps
identitet kan vara olika betydande och framtrddande 6ver tid. Identi-
tetsskapande blir séledes ett fluid construct”, ndgot som implicerar att
flera olika gruppidentiteter stdndigt sammanfors och forhandlas under
en overordnad identitet. I linje med detta resonemang kan darmed en
grupps granser omdefinieras sa att personer som tidigare anséags till-
hora en utgrupp inkluderas, och detta relaterar till det som Samuel L.
Gaertner och John F. Dovidio med flera kallar "the Common Ingroup
Identity Model”.”

Den andra aspekten dr en vidareutveckling av den typ av omdefi-
nition av social identitet som precis namnts. I sddana processer blir
namligen tva fragor sarskilt akuta: 1) Varfor identifierar man sig med
en grupp?; samt 2) Hur ser ledarrollerna ut? Om blicken forst fasts pa
det senare har S. Alexander Haslam och Michael J. Platow foreslagit
att ledare i dessa processer behéver utmairka sig genom att 1) vara “en
av 0ss”; 2) exemplifiera vad som gor “oss” battre 4n "dem”; och 3) sté
upp for den 6verordnade identiteten.® Ledaren behover alltsa skapa en
kinsla av gemensamhet mellan olika subgrupper utan att beréva dem
deras respektive distinkta karaktar, samtidigt som granser dras mot
nya (6verordnade) grupper (d.v.s. att nya utgrupper formas). Fortro-
endet for en ledare blir darmed avhiangigt om denne uppfattas vara “en
av oss”, och detta medfor i sin tur att det i varje grupp, implicit eller
explicit, skapas en typ av ideal, en ingrupprototyp som representerar
det forvantade beteendet hos en person som tillhor gruppen. Detta har
beskrivits narmre av Hogg, Hohmann och Rivera:

7 Samuel. L. Gaertner, J. F. Dovido, P. A. Ansatasio, B. Bachman och C. R. Mary, "The
Common Ingroup Identity Model: Recategorization and the Reduction of Intergroup
Bias”, 1—26 i European Review of Social Psychology 4 (1993).

8 S. Alexander Haslam och Michael J. Platow, "Your Wish Is Our Command: The Role of
Shared Social Identity in Translating a Leader’s Vision into Follower’s Action” i Social
Identity Processes in Organizational Contexts, red. Michael A. Hogg och Deborah J.
Terry, 213—228 (Philadelphia, PA: Psychology Press, 2001).
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According to social identity theory, people cognitively repre-
sent social groups as fuzzy sets of attributes that define one
group and distinguish it from relevant other groups. Called
prototypes, these fuzzy sets not only describe the group’s att-
ributes but also, very importantly, prescribe how one should
think, feel, and behave as a member of the group. Psycholo-
gically identifying with a group involves a cognitive process
of categorizing oneself as a group member. The consequen-
ce of this self-categorization process is that one actually sees
oneself and the world through the lens of the prototype—one’s
perceptions, attitudes, feelings, and behaviors are configured
and dictated by the group’s prototype.°

En prototyp behover inte vara en faktisk medlem i gruppen, utan kan
oftare ses som en forkroppsligad idealbild av gruppens karaktar, inte
séllan forknippad med en figur fran det forgangna vars status blir av-
héngig en aterkommande aktualisering av minnet av denna prototyp.
Om detta relateras till observationen att en grupp vanligen hélls sam-
man av normer av olika slag (till exempel delade overtygelser, men
ocksé delade praktiker), och att det dr dessa normer som prototypen
forkroppsligar, star det klart att social identitet ofta formas i relation
till en gemensam ursprungsmyt.©

Stills denna teoretiska diskussion i dialog med bibelvetenskapen i
allmanhet och Gamla testamentets exegetik i synnerhet kan det konsta-
teras att identitetsteorier, av naturliga skal, frimst anvints i analyser av

9 Michael A. Hogg, Z. P. Hohmann och J. E. Rivera, "Why Do People Join Groups?
Three Motivational Accounts from Social Psychology”, 1269—1280 i Social and Per-
sonality Psychology Compass 2 (2008), 1273—1274. Kursivering original. Citatet
aterfinns ocksa i Baker, 132.

10 Jimfor Ohad David och Daniel Bar-Tal, A Sociopsychological Conception of
Collective Identity: The Case of National Identity as an Example”, 354—379 i Per-
sonality and Social Psychology Review 13 (2009), 369.
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texter som Esra och Nehemja," eller pA Qumrangemenskapen, 2 eftersom
det dar finns ett rikt stoff att 6sa ur. I dessa texter ar identitetsskapande
ifull gdng, och skarpa granser dras mellan in- och utgrupper. Fokuset i
denna artikel ar dock inte p4 historiska rekonstruktioner, det vill sdga
pa fragan om hur majliga gruppidentiteter kan ha konstruerats, vilka
teologiska betoningar som kan ha varit gillande, eller vilka normer som
kan ha skapat indelningar i till exempel den lilla persiska provinsen Ye-
hud. Jag intresserar mig inte heller primart for hur de identiteter ser ut
som kan tankas ha konstruerats av Psaltarens psalmer. Huvudfragan
ar mer specifik: vilken roll kan boner ha spelat i det sociala identitets-
skapande som dgde rum under exilen och andra templets tid? I relation
till artikelns syfte ar fragan alltsé tankt att forse ldsaren med material
som kan mojliggora ett vidare samtal kring vilken roll kyrkans sprak
kan tinkas ha for formandet av sociala identiteter idag.

Identitetsformande under exilen:
En framskymtande ingruppidentitet

Det forsta nedslaget sker i Jes 40—55, och textavsnittet ar valt av flera
anledningar. For det forsta riktar det sig till ett folk som &r i en akut
identitetskris efter exilens tragedi. Ménga narrativ sldss om tolknings-
foretrade, och den profetrost som hors skulle kunna havdas gora ett
forsok att skapa en gemensam, 6verordnad gruppidentitet genom att
peka pa urtid och framtid. Det budskap som profeten forkunnar — ett
budskap om nira forestdende fralsning, en mojlighet for folket att fa
atervianda — ar bland annat stopt i det bibelvetare ofta bendmner som
ett kaoskampmotiv, konceptualiserat som ett nytt exodus. Detta exodus
antar funktionen av en ursprungsmyt, och kommer si att utgora grun-
den for vidare identitetsbygge.

11 Se exempelvis Louis Jonker (red.), Historiography and Identity (Re)formulation in
Second Temple Historiographical Literature (New York: T & T Clark, 2010); Bob
Becking, Ezra, Nehemiah, and the Construction of Early Jewish Identity (Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2011).

12 Se Carol A. Newsom, The Self As Symbolic Space: Constructing Identity and Com-
munity at Qumran (STDJ 52; Leiden: Brill, 2004); Jutta Jokiranta, Social Identity
and Secterism in the Qumran Movement (STDJ 105; Leiden: Brill, 2013).
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For det andra har det dnda sedan en banbrytande artikel av Joachim
Begrich noterats att Jes 40—55 ateranviander gamla former (genrer) i
forkunnelsen av ett nytt hopp,® och att dessa 6verlappar med former
som ocksa dterfinns i Psaltaren. En som tidigt beforskat detta omrade
ar Claus Westermann. I sin berémda kommentar 6ver Jes 40—55 no-
terar han att "wir begegnen der Verbindung der Verfiindigung Deu-
terojesajas mit der Psalmensprache auf Schritt und Tritt”.*+ Sarskilt
framtradande var klagopsalmformen, som anvindes i dialog med
profetens fralsningsoraklel.

Ett forsta exempel aterfinns i Jes 40:27—28. Hér citerar profeten fol-
kets klagan, och formuleringen liknar det vi ocksé hittar i Psaltaren, i den
del av en klagopsalm som brukar beskrivas som psalmistens anklagan,'s
dven om versen i sig inte 4r ett citat av nadgon bevarad psaltarpsalm:

Jakob, hur kan du tala s4, Israel, hur kan du siga: "Jag vand-
rar osedd av Herren, min Gud tar sig inte an min sak”. Har
du inte forstétt, inte hort? Herren ar en evig Gud, han har
skapat hela jorden. Han blir inte trétt, han mattas inte. Ing-
en pejlar djupet av hans vishet.

Det som hénder hir ar alltsa att profeten fangar upp en av folkets psal-
mer (huruvida det ar ett citat fran en forlorad psalm eller en syntes av
en aterkommande klagan far vara osagt). Nar profeten skall vigleda fol-
ket interagerar han med deras liturgi. Samma sak sker i Jes 49:14—15:
”Sion sade 'Herren har 6vergett mig, Gud har glomt mig’. Glommer en

13 Joachim Begrich, "Das priesterliche Heilsorakel”, 81—92 i ZAW 52:1 (1934). For en
oversikt over forskare som identifierat mdjliga paralleller mellan Jes 40-66 och
Psaltaren, se Benjamin D. Sommer, A Prophet Reads Scripture: Allusion in Isaiah
40-66 (Stanford: Stanford University Press, 1998), 110. Se &ven David Willgren, ”Ant-
wort Gottes: Isaiah 40—55 and the Transformation of Psalmody” i Studies in Isaiah:
History, Theology, and Reception, red. Greger Andersson, Tommy Wasserman, och
David Willgren, 96—115 (LHBOTS 654; Edinburgh: T&T Clark, 2017).

14 Claus Westermann, Das Buch Jesaja: Kapitel 40—-66 (Das Alte Testament Deutch
19; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1966), 22.

15 Westermann, 51—53. Detta har ofta noterats i kommentarlitteraturen, och en mojlig
jamforelse har foreslagits vara Ps 44:25 (R. Norman Whybray, Isaiah 40—66 [NCB
Commentary; London: Oliphants, 1975], 58; Joseph Blenkinsopp, Isaiah 40—55 [AB
19A; New York: Doubleday, 2002], 194).
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kvinna sitt lilla barn, bryr hon sig inte om den hon sjalv har fott? Och
dven om hon skulle glomma, glommer jag aldrig dig”. Aterigen formar
profeten sitt budskap i dialog med folkets boner, sa att bonernas legi-
timitet bekraftas. Folkets rop besvaras genom att profeten pekar pa
en framtida upprittelse. Viktigt i sammanhanget ar att bonens “jag”
blir till ett profetens "ni”. Det handlar alltsa inte primért om personlig
identitet. Det ar gruppidentitet som forhandlas.

Ett tredje exempel kommer fran Jes 41:14. Har citeras inte folket,
men det satt pa vilket folket beskrivs gor att en psalm sannolikt tjanat
som fond:

Var inte radd, Jakob, lilla kryp, Israel, du stackars mask. Jag
hjélper dig, sager Herren, Israels Helige ar din befriare. Jag
gor dig till en skarpeggad trosksldde, en ny med vassa taggar.
Du skall tréska bergen till stoft, hdjderna till agnar.

Likheterna med Ps 22:7—9 ar sldende:

Men jag dr en mask, inte en ménniska, hdnad och féraktad av
envar. Alla som ser mig gor narr av mig, de hanler och skakar
pa huvudet: "Han har 6verlamnat sig at Herren, nu far Her-
ren gripa in och ridda honom — han dr ju dlskad av Herren”.*¢

Fram skymtar kidrnan i profetens forsok att omforma gruppidentitet.
Psalmen som citerats ovan skulle ndmligen kunna férstas som ett av de
narrativ som folket i exil processade. Den skulle kunna ldsas som grup-
pens sjalvforstaelse. Gruppen sag sig som overgiven, foraktad, som en
“mask”. Detta hade sin grund i en ifragasatt relation med JHWH, och
det ar precis hiar som profeten borjar sin omdefiniering. P4 ett narapa
ironiskt vis anvander sig profeten av folkets sjalvforstaelse péa ett satt

16 Jamfor ocksa Job 7:17; 19:9; 25:6. For en diskussion av dessa texter i relation till Ps
8, se Hermann Spieckermann, Heilsgegenwart: Eine Theologie der Psalmen (Got-
tingen: Vanderhoeck & Ruprecht, 1986), 237—238; Fredrik Lindstrém, Suffering
and Sin: Interpretations of Illness in the Individual Complaint Psalms (Stockholm:
Almqvist & Wiksell International, 1994), 80—81; 379—426.
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som transformerar den. Israel adr forvisso en mask, men hon ar pa vig
att bli nagot fundamentalt annorlunda. Den sociala identiteten ar pa
vag att omformas fran mask till troskslade.

Men hur skulle detta ske? Profeten har visat att han kanner till folkets
klagan, han har till och med legitimerat den pa ett sitt som initierat en
forandring, si sannolikt rdknas han nu (om han inte gjort det tidigare)
som “en av oss”. Darmed har en plattform skapats fran vilken det avgo-
rande budskapet kan formedlas, ett budskap som nér sitt klimaxiJes 55.

En ny social identitet och ett prototypiskt ideal

Hela avsnittet Jes 55:1—5 ar intressant, men sarskilt viktig ar vers 3:
”Kom till mig och hor noga pa, lyssna, s far ni liv. Jag sluter ett evigt
forbund med er, den nad jag visat David skall besta”. Flera saker ar
varda att notera har. For det forsta ska ett forbund slutas. For det an-
dra ar detta forbund forknippat med David, och for det tredje ar detta
den enda géng denne David ndmns i Jes 40—-55.

Jag hari en tidigare artikel argumenterat for att en psalm sannolikt
tjanar som dialogpartner i dessa verser, och det ar inte vilken psalm
som helst, utan den psalm i Psaltaren som kanske tydligast av alla sor-
jer Davidsdynastins fall.'” Ps 89:39—41 lyder:

Men nu har du st6tt bort din smorde och forkastat honom i
vrede. Du har brutit forbundet med din tjdnare, du har tram-
pat hans krona i stoftet. Du har rivit alla hans murar och lagt
hans borgar i grus.

Sedan, i vv. 50—51, sdger psalmisten: "Herre, var ar nu din nad fran
forr, som du i trofasthet lovade David? Herre, tdnk pa dina tjdnares
vanira, pa de smédelser jag far utstd fran folken”. Det davidsforbund
som beskrivs som evigt och ovillkorat i 2 Sam 7 har nu brutits, och fol-
ket ar i en identitetskris. Vad hiander da i Jes 55? Fran den plattform
som byggts upp i de tidigare kapitlen kan profeten nu utmana sina

17 Willgren, "Antwort Gottes”.
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dhorare. Det dr sannolikt att den implicita publiken kénde till Ps 89,
och att de forstod det davidiska forbundet i linje med det, &ven om de
sikerligen hade borjat ifrdgasatta dess fortsatta giltighet. Darmed an-
tyder profeten genom sitt ordval aterigen att folkets klagan &r legitim,
eftersom han understryker att davidsforbundet har en bestaende ka-
raktir. Verserna ska alltsa inte forstas som i polemik med Ps 89, men
profeten havdar likafullt att davidsférbundet behover forstas pé nytt,
samt att folkets identitet behover omforhandlas i relation till den nya
situation de befinner sig i.

Men varfor ta upp davidsforbundet? Sett utifrdn en social identi-
tetsteori verkar det som att profeten nu appelerar till ett (gemensamt)
prototypiskt ideal med syfte att situera folket i en gemensam beréttelse.
Samtidigt 4r dberopandet av detta gemensamma minne av David inte
neutralt, utan tankt att transformera traditionen. Detta blir tydligt i vers
3c. Har lovar JHWH att sluta ett evigt forbund med “er”, det vill sdga
folket, och forbundsslutets relation till ndden visad mot David forstés
bast i termer av overforande: de 16ften som en gang getts David ges nu
till folket.® Profeten havdar alltsa att davidsforbundet forfarande gél-
ler, men att rollerna har skiftats. Framtidshoppet knyts inte langre till
en aterupprattad monarki. Snarare tar folket Davids plats i relationen
med JHWH.

Sammanfattning

Ien tid da gruppidentitet var under forhandling ger Jes 40—55 ett distinkt
bidrag. Kulmen nas i kapitel 55 dar profeten dberopar ett prototypiskt
ideal for att stirka folkets identitet som JHWHSs utvalda, messianska
folk, och signifikant ar att han genomgéende interagerar med folkets
boner. Han visar att han tillh6r ingruppen och tar sedan steget vidare
och utmanar gruppens nuvarande sjilvforstielse och gransdragningar
i en omtolkning av davidsloftet. Denna omtolkning skulle senare méta
motstind (se t.ex. hur Ps 132:8—10 anvéands i 2 Kron 6:41-42), men

18 Denna lasning foreslogs forst av Otto Eissfeldt, "The Promises of Grace to David in
Isaiah 55:1—5” i Israel’s Prophetic Heritage, red. B. Anderson, 196—207 (New York:
Harper & Brothers, 1962), och far idag anses vara konsensussyn.
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profetens bruk av David som ett ideal for folket att forma sin identitet
kring ir i linje med en tradition som kom att fa stort genomslag under
andra templets tid. De forsta tydliga stegen tas i formandet av psalmer-
nas 6verskrifter (inte minst i de “biografiska” 6verskrifter som relaterar
psalmer till handelser i Davids liv), utvecklas vidare i Kronikebockerna,
och blommar sedan uti de texter som aterfunnits vid Déda havet, samt
i Nya testamentet.

Det intressanta med Jes 40—55 ar alltsé detta: exilen orsakar en djup
identitetskris, och nar folket omforhandlar sin identitet intar bonen en
central roll. P4 samma satt stir psalmsang i centrum nér profeten for-
kunnar nytt hopp. Profeten igenkédnner det faktum att folkets bonesprak
utgor ett fundament i deras identitetsbygge, och darfor ar det dar en
dialog maéste ta sin utgangspunkt. Foga forvanande ar det ocksa under
denna tid som de forsta indikationerna pa att psalmsamlingar borjar ta
form aterfinns. "Those Who Pray Together Stay Together”, som nagon
har formulerat det. Det gemensamma religiosa (kyrkliga) spraket fick
en central roll i formandet av folkets sociala identitet.

Bonens sprak under andra templets tid

Det andra nedslaget sker i Kronikebockerna. Folket befinner sig nu i
den persiska provinsen Yehud, och templet ar ateruppbyggt. Intressant
nog ger Kronikebockerna mycket utrymme at beskrivningar av Davids
forberedelser och Salomos invigning av det forsta templet, och inte
ovantat aterfinns psalmer har. Ett av de tydligaste exemplen ar 1 Kron
16. Har citeras namligen en psalm som ar en sammanslagning av stora
delar av tre psaltarpsalmer, Ps 105, 96 och 106, och den nya kompositio-
nen introduceras enligt foljande: “Den dagen uppdrog David for forsta
gangen at Asaf och hans broder att lovsjunga Herren med dessa ord”.

Flera saker ar virda att notera. For det forsta dr ingen av dessa
psalmer davidiska. De har alltsd inte uttrycket "av David” (hebr. 7175)
i 6verskriften. For det andra ar det tydligt att 1 Kron 16 omarbetar de
tre psalmerna. For det tredje framskymtar vad som tycks vara standar-
diserade liturgiska fraser. Det sistndimnda skulle méjligen kunna tolkas
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som att tradenterna var farre under andra templets tid, men klart ar att
liturgin verkar ha antagit nigot fastare former. Ett tydligt exempel pa
detta ar den fras som i sin standardiserade form kom att lyda *Tacka
Herren, ty han ar god, evigt varar hans nad” (hebr. *a 210 "2 M5 1N
17om 09wY).” Frasen forekommer i Jer 33:11; Ps 100:4—5; 106:1; 107:1;
118:1, 4, 29; 136:1, 2—26; Esra 3:11; 1 Kron 16:34, 41; 2 Kron 5:13; 7:3,
6; 20:21. Alla dessa texter har sannolikt skrivits under andra templets
tid, och de relaterar darmed till den liturgi som vixte fram i anslutning
till det andra templet. Att liturgin ska ses som framvaxande anas av hur
frasen skiljer sig at i de ovan namnda bibeltexterna. Den 6kande stan-
dardiseringen blir sarskilt tydlig da de tva tidigare beldaggen i Jer 33:11
("Tacka Herren Sebaot, ty Herren ar god, evigt varar hans nad”) och
Ps 100 ("Tacka honom, prisa hans namn, ty Herren ar god, evigt varar
hans nad, fran slikte till sldkte hans trofasthet”) kontrasteras med de
ovriga. Har skulle Ps 136 kunna ses som en kulmen, eftersom frasen
upprepas efter varje vers och si sveper in hela psalmen i det gemen-
samma bonespraket.

Den o6kade standardiseringen innebar dock inte bara att fraser som
denna blev populira. Kanoniseringen av boner, texter och fraser gjorde
dem dessutom i viss mén normativa for framtida bruk, och har lag inte
alltid den semantiska betydelsen i fokus. Istillet skulle man kunna fore-
sl att bruket av en fras som den ovan kom att nirma sig det som i var
tid ibland betecknas som “kyrkiska”. Det ar sjdlvfallet anakronistiskt att
anvianda en sddan term, men faktum &r att en del av den spriakanvand-
ning som framskymtar ovan, en anvindning som kom att vidareutveck-
las under andra templets tid, kan beskrivas som artefaktisk, i viss man
ikonisk, och ibland till och med apotropaisk.2° Béner som aterfunnits i

19 Reinhard G. Kratz. Das Judentum im Zeitalter des Zweiten Tempels (FAT 42; Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 2013), 297. For tolkningen av denna fras som en liturgisk upp-
maning till lovprisning, sannolikt framférd som en slags ”call and response”, se Her-
mann Spieckermann "Barmherzig und gnédig ist der Herr”, 1-18 1 ZAW 102 (1990).

20 Jamfor diskussionen om olika typer av auktoritet i James E. Bowley, "What’s an aut-
horitative text? What’s a scripture?” (konferenspresentation vid SBL Annual Mee-
ting, november 2016). For ett exempel pa tidigt apotropaiskt bruk, se Ps 911 11Q11.
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Qumran kan till exempel uppvisa tydliga arkaiserande tendenser.?! Det
gav helt enkelt en extra tyngd at nya boner om de liknade de gamla.
Gruppens identitet forstarktes saledes av det gemensamma bonespra-
ket samtidigt som nya subgrupper kunde formas genom skiftande be-
toningar och smarre modifieringar av existerande fraser.

Hur relaterar da detta till 1 Kron 16? Jag har pastatt att den ovan
namnda frasen framst h6r hemma i det andra templets liturgiska sam-
manhang, trots att texten sjalv uppenbart placerar frasen i en forexilsk
kontext. Varfor? Aterigen blir social identitetsformering en viktig nyckel.

Tva av de viktiga drenden som éaterfinns i Kronikebockerna ar kul-
tens centralitet och unika anspréak, samt betoningen av folket som “ett
folk” (jfr. det dterkommande uttrycket "hela Israel”, hebr. Hxw52).
Man skulle alltsa kunna argumentera for att det som sker i dessa tex-
ter ar ett forsok att ena subgrupper under en overordnad grupp, det
vill siga ilinje med de intragrupprelationer som analyserats av Turner
och vidareutvecklats av Gaertner och Dovidio. Precis som i Jes 40—55
sker detta genom att appellera till en idealiserad prototyp och en ur-
sprungsmyt. Podngen med att beskriva Davids och Salomos funktioner
irelation till det férsta tempelbygget blir darmed att skapa legitimitet
at det andra templets kult.> Resultatet blir ett slags 6verlagring av det
andra templet pa det forsta, dar sprak och uttryck anakronistiskt laggs
pa en tidigare tids praktiker. Aterigen blir det tydligt hur boner fyller
en central funktion i formandet av en ny, efterexilsk tempelgemenskap,
eftersom det dr genom att pavisa kontinuitet med det forsta templet
som samtida praktiker vinner erkinnande. Tre psalmer som sannolikt
var i bruk i olika grupper sammanfors och placeras i Davids mun, och
en narlasning av 1 Kron 16 i dialog med de tre psalmerna, s som de

21 Se till exempel tacksidgelsepsalmerna (eng. Hodayot). En bra introduktion till dessa
finns i Eileen M. Schuller och Carol A. Newsom, The Hodayot (Thanksgiving Psalms):
A Study Edition of 1QH® (EJL 36; Atlanta: SBL Press, 2012).

22 Jamfor Trent C. Butler, "A Forgotten Passage from A Forgotten Era (1 Chr. XVI
8-36)”, 142—150 i1 VT 28:2 (1978), 145; James W. Watts, "’This Song’: Conspious
Poetry in Hebrew Prose” i Verse in Ancient Near Eastern Prose, red. Johannes C.
de Moor och Wilfred G. E. Watson, 345—358 (AOAT 43; Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener Verlag, 1993), 357—358; Ralph W. Klein, 1 Chronicles: A Commentary
(Hermeneia; Minneapolis: Fortress, 2006), 363—364, 370.
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aterfinns i Psaltaren, forstarker bilden av att den priméara kontexten ar
den efterexilska.s
Beakta till exempel relationen mellan 1 Kron 16 och Ps 106. Den forsta
skillnad som framtrader ar att 1 Kron 16:35 verkar ha ett tillagg i jam-
forelse med Ps 106:47. Dar Ps 106:47 har “och samla oss” (hebr. 112ap,
det vill sdga frin exilen), har 1 Kron 16:35 bdde “och samla oss” (hebr.
112am) och “och radda oss” (hebr. 11%°¢m). Att 1 Kron 16 skulle tala om
ett atervindande fran exil verkar orimligt, givet den historiska kontext
som aterges,2+ och som Sara Japhet papekat ar sjalva konceptet ovanligt
i Kronikebockerna.? Det skulle alltsé tinkas rimligare att anta att 115w
“och riddda oss”) var en modifiering av en tidigare text for att géra den mer
lampad for sin nya kontext, vilket skulle innebara att 1 Kron 16 var litterart
avhingig Ps 106, men det 16ser inte frigan om varfor 1 Kron 16 innehaller
1vap. Har kan dock Septuagina (IL.XX) kasta ljus 6ver problemet. Versen
lyder dar xai égelol nués éx tév €6vév ("och rddda oss fran nationerna”).
Japhet papekar korrekt att LXX inte har ndgon motsvarighet till 11xap,
och eftersom texten har en mer balanserad parallelism &ar det rimligt
att anta att LXX sannolikt har den ursprungliga lydelsen. I s& fall skulle
den hebreiska texten alltsd ursprungligen innehallit 115¢m, inte 11xam
(Ps 106), och den senare kan dirmed narmast ses som en glossa av en
skrivare som varit influerad av den masoretiska versionen av Ps 106.

Sammanfattning

Det som framkommit ovan ar att boner fortsitter att spela en central
rolli formandet av social identitet under andra templets tid. I 1 Kron 16
anviands en idealiserad prototyp tillsammans med etablerade psalmer
for att skapa legitimitet at bade kult och kultpersonal, och resultatet

23 Det resonemang som nu foljer aterfinns ocksé i David Willgren, The Formation of the
‘Book’ of Psalms: Reconsidering the Transmission and Canonization of Psalmody
in Light of Material Culture and the Poetics of Anthologies (FAT 11/88; Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2016), 213—215.

24 H. G. M. Williamson, 1 and 2 Chronicles (NCB Commentary; Grand Rapids: Eer-
dmans, 1982), 130, menar till exempel att det 4r mycket mer passande i kronistens
egen tidsélder 4n Davids.

25 Sara Japhet, I & II Chronicles (OTL; Louisville: Westminster John Knox, 1993), 319.
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blir i forlingningen en omformad social identitet dir fler grupper nu
kan rymmas inom samma 6verordnade identitet: S8w-53. En viktig
observation ar ocksa att enskilda fraser kom att fa bestaende betydelse
bortom deras semantiska innebord. Kanoniseringen av boner kom att
paverka det sitt pa vilket troende gemenskaper formulerade sig, och i
forlangningen ocksa deras sociala identitet.

Nya testamentet och den nya ursprungsmyten

Det sista nedslaget sker hos en judisk gruppering (jesustroende) som
efter templets fall ar 70 i hog grad kom att definiera sig i polemik mot
det som sd sméningom kom att utvecklas till rabbinsk judendom, for
i denna process utgor aterigen psalmer ett fundament. Faktum &r att
Psaltarens psalmer hor till de av Gamla testamentets texter som citeras
flitigast i Nya testamentet. Det var, precis som i Jesaja och 1 Kronike-
boken, viktigt att uppvisa kontinuitet med etablerade traditioner, och
precis som i de texter som diskuterats ovan skedde denna bearbetning
med en relativt stor frihet.

For det forsta ser vi att psalmer lastes profetiskt. Jesaja 55 hade for-
skjutit davidsloftet in i framtiden och applicerat det pa folket, men i Nya
testamentet tas ytterligare ett steg. David blir den som genom psalmerna
talar om en tid som skall komma, eller rattare sagt, en tid som blir syn-
lig i Kristus. Psalmer blev darmed viktiga for att konceptualisera Jesu
liv, dod, uppsténdelse och himmelsfird, och exempel pa denna typ av
bruk finns det gott om: Ps 22 anvinds i passionsberittelserna; Ps 2 och
110 citeras bade vid Jesu dop och vid férklaringsberget; Hebreerbrevets
inledning ar genomsyrad av psalmcitat, etcetera. Men framfor allt blev
psalmerna, nar de lastes genom ett nytt, kristuscentrerat perspektiv,
viktiga i formandet av gudsfolket. Det var nér Kristi ("rattfardiga”) li-
dande lastes genom psalmerna som de forsta jesustroende ocksd kunde
forsta sin egen situation. Psalmerna ing6t nytt hopp och gav trost i tider
av forfoljelse (Joh 15:24—25; jfr. Rom 8:36; 15:3—4, 9—11; Hebr 13:6;
1 Pet 2:4-8; 3:8—12), till och med vigledning i hur man skulle handla
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(Apg 1:20—26),?° och en av de tidiga ledarna uppmuntrar till och med
explicit ett sddant bruk av psalmer (Kol 3:16; Ef 5:19).%7

Att denna typ av tolkning ar avhingig en davidisering av Psaltaren
indikerar ocksa att den framvéixande jesusrorelsen formar sin identitet
runt en ny ursprungsmyt — korshéandelsen — och avgoérande for att forsta
den blir darfor de ord som den tidigare ideale prototypen formulerat
pa “forhand”, ord som folket anvént i sin liturgi och sjungit i kulten i
flera hundra ar. Har interagerar alltsa liturgi och profetia, och denna
utveckling blir om mgjligt annu tydligare hos de tidiga kyrkofaderna,
diar ménga psalmer introduceras som ord som David "férutsagt” genom
den Helige Anden (se t.ex. forekomsten av latinets praedixit i Irenaeus,
Haer. 5.17.3; Klemens av Alexandria, Paed. 1.9; jfr. Strom. 6.6; eller
Justinus Martyren, Dial. 34).

Relaterat till den teoribildning som introducerats i bérjan av denna
artikel kan det hdavdas att det som sker i tidigkristen tid ar en omdefi-
niering av gruppidentitet dir gemensamma ytor skapas mellan grupper
som tidigare definierat sig bort frdn varandra.?® I skapandet av dessa
gemensamma ytor blev sa bonen en viktig byggsten, inte minst for att
den var gemensam for de flesta judiska grupperingar under denna tid.
Men nya singer kom ocksé att skrivas (t.ex. Fil 2:5—11), och sd sma-
ningom borjade en ny kristuscentrerad social identitet att ta form.

26 Jamfor Margaret Daly-Denton, "The Psalms in John’s Gospel” i The Psalms in the
New Testament, red. Steve Moyise och Maarten J. J. Menken, 119—137 (NTSI; Lon-
don: T&T Clark, 2004), 130—132; Sylvia C. Keesmaat, "The Psalms in Romans and
Galatians” i The Psalms in the New Testament, red. Steve Moyise och Maarten J. J.
Menken, 139—161 (NTSI; London: T&T Clark, 2004), 148—152; H. H. Drake Williams
111, "The Psalms in 1 and 2 Corinthians” i The Psalms in the New Testament, red. Steve
Moyise och Maarten J. J. Menken, 163—180 (NTSI; London: T&T Clark, 2004), 180.

27 For vidare ldsning om psalmbruk i Nya testamentet och de tidiga kyrkofdderna, se
Willgren, Formation, 347—364.

28 Bland de tidiga efterfoljarna till Jesus ndmns till exempel seloter (Luk 6:15; Apg
1:13), tullindrivare (Luk 5:27) och fariseer (Joh 3:1; Apg 23:6; 26:5; Fil 3:5), och
evangelierna berattar ocksd om méten med till exempel samarier (Joh 4:1—30) och
romare (Luk 7:2—10).
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”Lar oss att be”

Genomgaende i denna artikel har jag argumenterat for att den fraga
som Jesu larjungar stéller i Luk 11:1inte bara dr intressant i ett vertikalt
perspektiv, utan dven i ett horisontellt. Nar Jesus lar larjungarna att be
ger han dem forutsittningar for att forma en ny social identitet. I de
texter som diskuterats, Jes 40—55 och 1 Kron 16, och i de 6versiktliga
nedslag som gjorts i Nya testamentet har det blivit tydligt att bonens
sprak inte bara ska ses som nagot som anvinds i dialogen mellan ett
folk och deras gud, det ar ocksa nagot som verkar konstituerande for
den troende gemenskapen. Darmed har redskap erhallits vilka majlig-
gor vidare reflektion, och majligtvis kan det teoretiska ramverket ocksa
vara till hjalp for en analys av samspelet mellan liturgi och identitet i
var samtid.

Om blicken avslutningsvis far falla pa just denna samtid kan ett antal
fragor formuleras som blir relevanta bade for vidare forskning och for
mer teologiskt konstruktiva samtal. De exempeltexter som behandlats
har indikerat att det i formandet av kyrkliga liturgier och formuleran-
det av bonesprék blir viktigt att reflektera 6ver sprakets identitets-
formande funktion. Vad blir bedjaren en del av? Hur ser ingruppens
identitet och gransdragningar ut? Hur ser den ideale prototypen utien
modern ingrupp? Arkaiserande tendenser, det som man idag kanske
skulle bendmna som “kyrkiska”, uppvisade en potential till att forma
social identitet 6ver tid samtidigt som de gav auktoritet och legitimitet
till de texter i vilka de aterfanns. Vad innebér det for ett samtida for-
héllningssatt till svaratkomliga teologiska formuleringar? Ytterst star
det klart att kyrkors sprak alltid kommer att forma sociala identiteter.
Fragan ar bara vilka.
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Metaforer fér en grén
teologi och praktik

Ekoteologins sprak i interdisciplinar belysning

DAVID WILJEBRAND

Inledning

Miljo- och klimatfragor vacker allt storre engagemang och far ckad
relevans i samhaélle, akademi och kyrka. I flera kristna kyrkofamiljer
och samfund, i Sverige och internationellt, syns en vixande kritik mot
ekologisk forstorelse, men ocksa en vilja till ekologisk reformation av
kristen tro och praktik.! I juni 2015 presenterade paven Franciskus
encyklikan Laudato Si, dar milj6- och klimatfragorna adresseras. Dar
uppmanar han alla manniskor till “ekologisk omvandelse”.? Nationellt
har Sveriges kristna rad sedan flera ar tillbaka en sirskild arbetsgrupp
for klimat och hallbar utveckling som 2013 lanserade skriften Vérna
den jord som Gud dlskar: Kyrkorna i Sverige om klimat och héallbar
utveckling. Kyrkornas utmaningar identifieras diar som, for det for-
sta: "hur klimathotens realitet paverkar formuleringen av véra teolo-
giska overtygelser”, for det andra: “kyrkans profetiska kallelse i denna
Odestid: vad ska kyrkan sidga?” och for det tredje: "utformningen av en

1 Se "Manifesto on an ecological reformation of all Christian traditions”, http://
www.oikoumene.org/en/resources/documents/other-ecumenical-bodies/manifes-
to-on-an-ecological-reformation-of-all-christian-traditions. (Hamtad 5 januari, 2017).

2 Encyclical letter Laudato si’ of the holy father Francis on care for our common home,
159. http://w2.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-fran-
cesco_20150524_enciclica-laudato-si.html. (Hamtad 5 januari, 2017).
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kristen livsstil”.3 Liknande initiativ samt olika miljoprogram, miljofor-
klaringar, miljoaktiviteter och miljoorganisationer baserade pa nagon
form av kristen tro ar legio.

Inom den akademiska disciplinen ekoteologi* har exegeter, teologer
och etiker fran olika filt, sedan halvseklet tillbaka, sokt att formulera
svar pa hur en ekologiskt medveten teologi och praktik kan se ut i en
samtid av 6kad medvetenhet om miljo- och klimathot. Atskilligt har
publicerats inom detta interdisciplinidra och heterogena forskningsfalt
och det ar har inte mojligt att ge en full 6verblick av detta.5 En central
fragestallning ar emellertid alltjamt hur naturen, manniskan och Gud,
samt forhallandet mellan dem, ska forstas och inte minst hur det kan
eller bor uttryckas sprakligt for att svara pa dagens utmaningar och hot
och motivera till handling. Kyrkans och teologins sprak har kommit att
omforhandlas; klassiska, bibliska symboler och metaforer utmanas,
omtolkas, forkastas eller aterupptacks och nya foreslas.

Hur sprakliga konstruktioner anvands i miljo- och klimatdiskursen
ar likaledes en dterkommande fraga inom miljohumaniora i stort. Spe-
ciellt koncept som “naturen” och “miljon” dekonstrueras och kritiseras
med avseende pa vilka implicita forestédllningar och varderingar som

3 Vidrna den jord som Gud dlskar: Kyrkorna i Sverige om klimat och hallbar utveck-
ling (Bromma: Sveriges kristna rad, 2013), 6.

4 Ekoteologi (eng. Ecotheology) kan beskrivas som "the study of how questions con-
cerning our current understanding of ecology converge with theological inquiry to
address the relationships between God, humans and nonhumans.” Melissa J. Brot-
ton, ”’Heaven and Nature Sing’: Introduction to Ecotheology in the Humanities” i
Ecotheology in the Humanities: An Interdisciplinary Approach to Understand-
ing the Divine and Nature, red. Melissa J. Brotton, xv-xxviii (Lanham: Lexington
Books, 2016), xv, eller “an attempt to retrieve the ecological wisdom in Christianity
as a response to environmental threats and injustices.” Ernst M. Conradie, Chris-
tianity and Ecological Theology: Resources for Further Research (Stellenbosch:
Sun Press, 2006), 3. Ekoteologi skall alltsa inte (bara) betraktas som en underdisci-
plin till etik, (sa hos Per Larsson, Skapelsens Frdlsning: Ekoteologi i miljé- och kli-
mathotens tid (Skellefted: Artos, 2010), 24) ett sddant synsatt avfardas uttryckligen
av Conradie.

5 For en oversikt av forskningsfiltet, se exempelvis Ernst M. Conradie, Christianity
and Ecological Theology och Celia Dean-Drummond, Eco-theology (London: Dar-
ton, Longman Todd, 2008).
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de formedlar.® Spréakets betydelse diskuteras ocksa inom klimatkom-
munikation (bl.a. anvindningen av olika metaforer) for att forsta hur
ett budskap paverkar méanniskors beteenden, sdsom exempelvis be-
nagenheten att vilja tiget framfor flyget for att minska de “ekologiska
fotavtrycken”.”

I denna artikel presenteras forst teoretiska utgangspunkter for ar-
tikeln, samt perspektiv och resultat fran forskningsfalt utanfor teolo-
gin déar liknande fragor undersokts. Darefter presenteras en del av de
metaforer som ofta diskuteras inom ekoteologin (vilka mojligheter och
problem med metaforerna som lyfts fram), och slutligen kommer de
presenterade metaforerna att belysas och tentativt provas i relation till
de teoretiska perspektiven.

Syfte, teori och metod

Artikelns syfte ar att exemplifiera hur utomteologiska perspektiv kan
stirka och berika ekoteologin och dess sprak, och pa sa sitt stimulera
fortsatt forskning och teologisk reflektion pa detta omréade. Ett mer
overgripande mal ar att bidra med utgédngspunkter for fortsatt reflek-
tion om kyrklig "klimatkommunikation” i forkunnelse och undervisning.

De metaforer som artikeln behandlar har valts pa grund av att de,
enligt min bedémning, ofta forekommer i diskursen som potentiellt
anvandbara, alternativt inte anviandbara, for en konstruktiv ekoteologi.
Urvalet dr dock inte avgorande for artikelns syfte. De tva teorier som
strax ska presenteras, himtade fran kognitiv metaforteori och klimat-
psykologi, har valts for att de ar inflytelserika i sina respektive omra-

6 Se exempelvis Greg Garrard, Ecocritisism (London: Routeledge, 2004), 1-10,
Timothy Morton, Ecology without Nature: Rethinking Environmental Aesthetics
(Cambridge: Harvard University Press, 2007) och Nancy Easterlind, A Biocultural
Approach to Literary Theory and Interpretation (Baltimore: John Hopkins Uni-
versity Press, 2012), 101-110.

7 Brigitte Nerlich, Nelya Koteyko, och Brian Brown, "Theory and language of cli-
mate change communication”, 97-110 i Wiley Interdisciplinary Reviews: Climate
Change 1.1 (2010), och Per Espen Stoknes, What We Think About When We Try
Not to Think About Global Warming (White River Junction, Vermont: Chelsea
Green, 2015) ar tva exempel. ("Fotavtryck” ger ett inledande exempel pa vad som
hér menas med metafor, och hur den kan péaverka synen pé forhallandet mellan
manniska och natur. Manniskan som “vandrare” gor "avtryck” i ekosystemen déar
hon “gar” fram.)
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den och for att de adresserar liknande fragestallningar som stélls i den
ekoteologiska diskursen, nidmligen hur spriket vi anvander paverkar
manniskors forestillningar och handlingar.

Ett interdisciplinart problem

Miljoproblemen anses inte ldngre vara en fraga som endast ekologer
och vissa andra naturvetare ska syssla med, utan tinks vara i behov av
ettinterdisciplinart helhetsgrepp som dven tillvaratar insikter fran hu-
man- och samhallsvetenskaper.® Att nodvandiga forandringar inte sker
per automatik bara for att (naturvetenskapliga) fakta om laget presen-
teras betonas av manga. "[E]nvironmental problems are not primarily
technological or economic, but behavioral and cultural” menar Andrew
Hoffman.? Pa samma linje gar Greg Garrad i sin standardintroduktion
inom faltet Ecocritisism:

[Elnvironmental problems require analysis in cultural as well
as scientific terms, because they are the outcome of an interac-
tion between ecological knowledge of nature and its cultural
inflection. This will involve interdisciplinary scholarship that
draws on literary and cultural theory, philosophy, sociology,
psychology and environmental history, as well as ecology.*®

8 Detta betonas speciellt inom miljohumaniora. Se exempelvis Astrida Neimanis,
Cecilia Asberg och Johan Hedrén, Four Problems, Four Directions for Environme-
ntal Humanities: Toward Critical Posthumanities for the Anthropocene” i Ethics &
the Environment 20:1 (2015), 80. De skriver: "There’s a strong consensus that sci-
ence alone is not sufficient to engage publics and initiate change on environmental
issues [ ... ] environmental humanities press the point that environmental problems
are not just technical problems requiring an efficient solution. [...] This means that
any policy or action aimed at ameliorating environmental problems must take into
account human desire, motivation, and values”. Se dven Conradie, Christianity and
Ecological Theology, 18. Han skriver: "The environment has become a concern in
virtually every conceivable academic discipline” och vidare “a multidisciplinary ap-
proach is required to understand the logic of our planetary household (ecology)”.

9 Andrew Hoffman, How culture shapes the climate change debate (Redwood: Stan-
ford University Press, 2015), 15.

10 Garrard, 14.
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Till hans lista av discipliner kunde och borde, enligt min mening, ocksa
teologi inkluderas. Teologen Ernst Conradie skriver: *The [environ-
mental] problem seems to be one of a lack of moral vision, imagination,
moral character, will and leadership. Since moral formation typically
takes place within faith communities, this implies that the problem is
also of a religious nature”.” Aven paven Franciskus betonar vikten av
att hamta kunskap fran alla kunskapsomréaden, inklusive teologi.

If we are truly concerned to develop an ecology capable of re-
medying the damage we have done, no branch of the scienc-
es and no form of wisdom can be left out, and that includes
religion and the language particular to it.*

Ekoteologi kan sigas verka i tvé riktningar: utifran och in, och inifrén
och ut. Dels kan den bidra med ekologisk belysning och kritik mot
kristen teologi och tradition, vilket mgjliggor fornyelse och reforma-
tion. Dels kan ekoteologi rikta kritik mot miljoforstorande livsstilar,
sdsom Overdriven konsumtion och de idéer och virldsbilder som kan
ligga bakom dessa. Denna artikel ar ett exempel pa hur ekoteologin
kan belysas utifran, men dubbelriktningen innebar alltsd att teologin
ockséa skulle kunna belysa andra perspektiv.

Kognitiv metaforteori

Artikelns intresse for sprakets och speciellt metaforers roll i ekoteologi
bygger pa den utbredda idén om att spréket i hog utstrackning ar me-
taforiskt och att metaforer paverkar och formar var forstaelse av verk-
ligheten och i férlangningen ocksa hur vi handlar.

11 Ernst Conradie, "An Agenda for Ecological Theology: Some reformed perspectives
from the South African Context” i Biodiversity and Ecology as Interdisciplinary
Challenge, red. Denis Edwards, & Mark William Worthing, 14—29 (Hindmarsh,
S.A: ATF Press, 2004), 16.

12 Encyclical letter Laudato st’, 45—46, min kursivering.
13 Conradie, Christianity and Ecological Theology, 3, 65—66.

DAVID WILJEBRAND ¢ 105



George Lakoffs och Mark Johnsons kognitiva metaforteori ar en av de
senare och mest spridda i en rad av teorier som fran borjan av 1900-ta-
let, genom I.A. Richards och senare Max Black, véint sig emot en tidigare
ersattningsteori.*# I Lakoffs och Johnsons inflytelserika bok Metaphors
We Live By, gors foljande konklusion:

We have found [...] that metaphor is pervasive in everyday
life, not just in language but in thought and action. Our ordi-
nary conceptual system, in terms of which we both think and
act, is fundamentally metaphorical in nature.’

Enligt denna teori dr metaforer ndgot oundvikligt och oumbarligt efter-
som var forestéllning av verkligheten sker genom metaforer. "Bakom”
en metafor finns alltsd inte alltid ett annat mer konkret begrepp, utan
ett tankeburet koncept, en idé. Metaforen fungerar som en vig till storre
forstéelse, eller till och med som den enda vigen till forstaelse, och inte
bara som poetisk eller retorisk garnityr.

Kognitiv metaforteori skiljer mellan lingvistiska metaforer och kon-
ceptuella metaforer. De senare fungerar sa att en idé-sfar (conceptual
domain) forstds i termer av en annan idé-sfar, sisom att livet r en resa,
eller att teorier ar byggnader. Dessa konceptuella metaforer implice-
rar en ldng rad metaforiska uttryck (t.ex. “gé skilda vagar i livet” och
“grunden for ett resonemang”), s kallade lingvistiska metaforer. Den
mer konkreta sfiren (resa, byggnad, etc.) benamns kdlldoméan (source
domain) och den idé-sfar som forklaras med kidlldoménens uttryck
(livet, teorin, etc.) kallas maldomén (target domain). Enligt kognitiv

14 Det vill siga idén om att metaforer bara &r ett mer bildligt sétt att uttrycka négot
som skulle kunna ségas pé ett mer exakt, bokstavligt satt. Metaforer har d& (endast)
en estetisk och/eller retorisk funktion. Denna metaforsyn kan ocksa kallas retoriskt
synsitt. Se Janet Martin Soskice, Metaphors and religious language (New York: Ox-
ford University Press, 1987), 24ff; Paul Ricoeur, The rule of metaphor: The creation
of meaning in language, 6versattning Robert Czerny (London: Routledge, 2003), 1;
Lieven Boeve och Kurt Feyaerts (red.), Metaphor and God-talk (Bern: Lang 1999),
7; Zoltan Kovesces, Metaphor: A practical introduction (New York: Oxford Univer-
sity Press, 2010), iv—x.

15 George Lakoff och Mark Johnson, Metaphors we live by (Chicago: University of
Chicago Press, 2003), 3.
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metaforteori 4r manskligt tinkande alltsd metaforiskt satillvida att tin-
kandet om ett koncept, sdsom “livet”, ar (ofta omedvetet) strukturerat
metaforiskt.’ Eftersom véra forestéllningar om verkligheten péverkar
vért handlande i forhallande till den, ar det d& ocksé intressant att med
denna kognitiva metaforteori som bas undersoka forekommande kon-
ceptuella metaforer for Gud, skapelsen och manniskan.

Klimatkommunikation

Fragan om hur manniskor kan motiveras till en mer hallbar livsstil
stills, som tidigare ndmnts, i manga olika sammanhang. Ett optimis-
tiskt forsok att beskriva problematiken och ge ett svar pa den kommer
fran psykologen Espen Stoknes i den uppméarksammade boken What
We Think About When We Try To Not Think About Global Warming?
(2015). Stoknes havdar, med hjélp av Lakoffs teori om spraklig gestalt-
ning, att det negativa spraket som gestaltar (eng.: frame) klimatpro-
blemen, framforallt i media, dr kontraproduktivt. "Kostnad”, "risk”,
“forlust”, “osidkerhet”, avlagsna sméltande glacidrer med drabbade is-
bjornar, tillsammans med nyhetsrapporteringarnas katastrofretorik,
har gjort manniskor avtrubbade eller "apokalypsutmattade” menar

Stoknes. Klimatbudskapet behover istillet klas i ett nytt positivt sprak.

In order to communicate climate urgency, facts and figures
must, at the very least, be tailored to fit with the way in which
different groups of people process information. Communica-
tion must be designed to fit how we cognitively perceive risk,
and form attitudes and opinions. This is difficult but far from
impossible. Climate scientists could partner with psycholo-
gists, sociologists, artists, and social scientists to communi-
cate the science through visualization, frames, and stories
that foster action and hope rather than despair and denial.”

16 Se Lakoff och Johnson, 5-6 samt Kévesces, 4.
17 Stoknes, 42, min kursivering.
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Att gestalta klimatforandringar i termer av “hilsoeffekter” (t.ex. forde-
larna med att cykla i stéllet for att dka bil), "méjligheter till smartare
tillvaxt”, "sdkerhet”, "beredskap” och sa vidare har mycket storre mo-
tiverande kraft. Ett moéjlighetsorienterat sprak vicker positiva kianslor
och skapar motivation for framtiden:

In addition to using frames that prompt near-term opportu-
nities and policies, we also need to develop the deep frames
that are needed in the long-run. The effectiveness of short-
term framing depends on how deeply embedded the long-
term frames have become.®®

Stoknes utvecklar inte hur denna mer langsiktiga gestaltning ser ut, men
menar att det handlar om mycket mer &n bara sprak: "framing is about
much more than language. It is about institutionalizing these frames
in regulations, law, market design, NGOs, and think tanks.” Han kon-
staterar vidare att "This represents nothing less than a culture change,
albeit a gradual one.” Enligt Stoknes har alltsa spréket som ramar in
klimatbudskapet stor betydelse, psykologiskt sett, for hur manniskor
motiveras till forandring, men ord och begrepp maste ocksa forstés i
ett storre ramverk, som en storre berittelse.

Metaforer i ekoteologin

Vi ska nu titta narmare pa nagra olika metaforer som ofta diskuterats
inom ekoteologin. Forst fem metaforer som uttrycker manniskans roll
i skapelsen som “harskare”, “forvaltare”, "herde”, “tradgardsmaistare”,
respektive “prist”, och sedan tva metaforer dar sjilva skapelsen ut-
trycks som "Guds kropp” respektive "Guds hushall”. Harskarmetafo-
ren (dominium terrae) i 1 Mos 1:28 ar den metafor som i stort sett alla
ekoteologiska framstéllningar forhéller sig till och tar spjarn emot och
som ocksé varit maltavlan for kritiken mot den visterlandska idétra-

18 Stoknes, 122.
19 Stoknes, 122-123.
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ditionen som anses ha orsakat den ekologiska kris vi har idag. Texten
har stor betydelse for kristen skapelseteologi och antropologi, da im-
perativen®° fran Gud till manniskan tolkats som tydliga universella in-
struktioner for manniskan.

Den kristna och visterlindska kulturen och dess attityd till naturen
kritiserades i Lynn Whites ofta citerade artikel fran 1967, 2! vilken ocksa
kan betraktas som startskottet for den ekoteologiska diskursen. Artikelns
grundtes ar att den vetenskapliga och teknologiska expansionen med
de destruktiva foljderna i form av miljoforstoring som gor sig péatag-
liga idag har sina rotter i, och ar en logisk fortsiattning av, medeltidens
kristendom. Den judisk-kristna skapelseberittelsen ar, enligt White,
den ideologiska basen for den visterlandska (post-) kristna kulturen
som karaktiriseras av ett antropocentriskt, aggressivt och destruktivt
forhéllande till naturen. Eftersom méanniskan har ses som skapelsens
centrum och den obesjilade naturen enbart finns till for ménniskan och
darfor bara har ett instrumentellt viarde, si bar kristendomen skulden
for den vasterlandska kulturens destruktiva forhallande till naturen,
resonerade White. Hans tes fick stort genomslag och ar enligt min
bedomning fortfarande nagot av en standardberittelse i miljokrisens
idéhistoria. Ekoteologin har i olika utstrackning bejakat eller forkastat
Whites tes, men sa gott som alltid forhallit sig till den.2?

Peter Harrison kritiserar idén om att den medeltida tolkningen av
dominium terrae ar grundorsaken till den destruktiva exploateringen
av naturen pé det sidtt som White framstéller det. I en exposé Gver
versens receptionshistoria visar han att skapelseberittelsen fram till

20 Hebreiskans kabash (6versitts “lagg under” i Bibel 2000) och rada (6versitts
“hérska” i Bibel 2000). Se vidare Holladay: "make subservient” resp. “rule, govern”.
William Lee Holladay, A concise Hebrew and Aramaic lexicon of the Old Testament:
Based upon the lexical work of Ludwig Koehler and Walter Baumgartner (Grand
Rapids: Eerdmans Publishing, 1971), 333 och 151.

21 Lynn White, "The historical roots of our ecologic crisis”, 1203—1207 i Science
155:3767 (1967). Paul Saintmire skriver: ”[It]continues to be cited wherever envi-
ronmental and related theological issues are discussed” och jamfor artikeln med
Martin Luthers 95 teser. Paul Saintmire, Nature Reborn: The Ecological and Cos-
mic Promise of Christian Theology (Minneapolis: Fortress Press, 2000), 11.

22 For en oversikt av kritiken mot Whites tes, se Conradie, Christianity and Ecologi-
cal Theology, 61-65.
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1600-talet har tolkats allegoriskt och menar att den aktuella versen i
1 Mos 11 forsta hand har tolkats som ndgot som talar till manniskans
inre moraliska liv, och inte nagot som varit relevant for det praktiska
forhallandet till naturen.

In fact, we encounter little in the history of the interpretation
of the Genesis text in the patristic and medieval periods that
provides support for White’s major contentions. 23

I linje med detta argumenterar Richard Bauckham att dominansmoti-
vet, sisom det kom till uttryck efter 1600-talet, snarast har sina rétter
igrekiskt tinkande och sedan har influerat rendssanshumanismen och,
framforallt genom Francis Bacon, lagt grunden till den moderna antro-
pocentriska synen pa naturen. Bauckham skriver: "Bacon sets the tone
for the early modern scientific enterprise”.?¢ I The Travail of Nature
(1985) ger Paul Santmire en motbeskrivning av kristen tro som “eco-
logically bankrupt”, men pekar samtidigt pa den kristna traditionens
tvetydighet i forhallandet till naturen.

[T]he theological tradition in the west is neither ecological-
ly bankrupt [...] nor replete with immediately accessible, al-
beit long forgotten, ecological riches hidden everywhere in
its deeper vaults.?

Aven om det alltsd verkar osannolikt, eller i vart fall grovt forenklat,
att dominium terrae i bibeltexten skulle vara en direkt orsak till man-

23 Peter Harrisson, "Having Dominion: Genesis and the Mastery of Nature” i Environ-
mental Stewardship: Critical Perspectives — Past and Present red. R.J Berry, 17-31
(London: T&T Clark, 2006), 19.

24 Richard Bauckham, "Modern Domination of Nature — Historical Origins and Bib-
lical Critique” i Environmental Stewardship: Critical Perspectives — Past and
Present, red. R.J Berry, 32—50 (London: T&T Clark, 2006), 39. Se dven Richard
Bauckham Bible and Ecology: Rediscovering the community of creation (Lon-
don: Darton, Longman and Todd, 2010), 11.

25 Paul Santmire, The travail of nature: The ambiguous ecological promise of Chris-
tian theology (Minneapolis: Fortress Press, 1985), 8.
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niskans allt mer destruktiva forhéllande till naturen, som White tankte
sig, ar det svart att forneka att texten sannolikt legitimerat den veten-
skapliga och tekniska framfarten fran 1600-talet och framéat. Whites
artikel handlar férvisso inte alls om tolkning av sjdlva texten och an
mindre om en tankt forfattares intention med texten, utan om textens
verkningshistoria. Icke desto mindre blir tolkningen av dominium ter-
rae i genesistexten en viktig fraga for en bibliskt motiverad ekoteologi.
Kvar star fragan om det ar “férbjudet omrade” for en kontextuell eko-
logiskt medveten bibelldasning. Ett bildsprak som betonar ett vertikalt
forhédllande mellan ménniska och natur, manniskan 6ver och naturen
under, ar for de flesta ekoteologer precis vad som inte behévs.

Det som istallet tillhort standardspréket for kristen miljoetik i de
flesta kyrkofamiljer under lang tid ar forvaltarskapsmetaforen. Den ar
grundbegreppet i Kyrkornas varldsrads arbete med miljofragan (sedan
1983) och i Sveriges kristna rads skrift fran arbetsgruppen for klimat
och hallbar utveckling lyfts den fram som ett centralt tema.® Forval-
tarskapsmetaforen kan sigas vara en tolkning av, och ett svar pa, vad
harskarmetaforen i 1 Mos 1 innebir, det vill siga hur manniskan ska
hérska och rada 6ver skapelsen. Begreppet finns ocksé pa ett par stillen
ievangelierna: i liknelsen om den ohederliga forvaltaren i Luk 16 och i
berittelsen om tjainarna som var beredda i Luk 12). I 1 Kor 4 talar Paulus
om att den kristne ar "forvaltare av Guds hemligheter” och i 1 Petr talas
det om att den kristne ar “forvaltare av Guds ndd”. Forvaltarskapsme-
taforen anvinds for att beskriva manniskan som den goda forvaltaren,
som ansvarsfull, omhandertagande och delaktig. Manniskan har fatt
Guds fortroende att kirleksfullt forvalta skapelsen som alltsé inte ar
maéanniskans egendom utan Guds. Formuleringarna i 1 Mos 1:28, "l4gg
under” och “hirska”, mjukas upp med den andra skapelseberittelsens
“bruka och varda” (1 Mos 2:15). Tankbara alternativa 6versattningar
(eller mer exakt, tillh6rande prepositioner) som foreslés av bland annat

26 "Forvaltarskapstanken gar som en rod trad genom hela bibeln och kyrkans liv.”Virna
den jord som Gud dlskar, 11.
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Walter Brueggemann och Ellen F. Davis ar att man ska forsta “rada” som
“rada bland”, snarare dn "rada 6ver”, som en herde bland farflocken.>
Enligt Richard Bauckham anvinds forvaltarskapsmetaforen inte fore
1600-talet och da som en respons mot den framvixande attityden att
maénniskan kan och bor kontrollera och exploatera naturen for sina egna
syften.2® Metaforens begransningar ligger ocksa i att den kom till just som
ett svar pa en dalig tillimpning av ett bibelstélle och darfor ar beroende av
denna text for att gestalta manniskans plats och férhéllande till skapelsen.
Bauckham pekar ocksa pa ett annat problem med férvaltarskapsmetafo-
ren, namligen kritiken mot att den ger manniskan f6r mycket utrymme
att blanda sig i och skota om naturen, inte minst med tanke pa att den
klarat sig ritt bra utan manniskans inblandning under storsta delen av
planetens historia.?® Vidare anser Bauckham att forvaltarskapsmetafo-
ren uttrycker att ménniskan ar separerad fran 6vriga skapelsen i stéllet
for forenad med den. Den som forvaltar ar inte detsamma som det som
forvaltas, darfor forsvinner det faktum att manniskan sjilv ar skapad,
en del av skapelsen och helt beroende av den for att Gverleva. Metaforen
placerar manniskan 6ver och utanfor skapelsen och i en problematisk
maktposition dar ménniskan sjalv har kontroll 6ver naturen.s°
Manniskan som skapelsens “herde” relaterar till forvaltarskapsme-
taforen men foreslds som alternativ for att forsoka konkretisera man-
niskans forvaltarskap.3* Herdemetaforen ar till skillnad frén “férvaltare”
och “harskare” ett betydligt mer framtrddande motiv i sdvidl GT som
NT,32 och har dirmed en biblisk forankring som forvaltarskapsmetaforen
saknar. Ett annat exempel pa en variant av forvaltarskapsmetaforen ar

27 Ellen F. Davis, Scripture, Culture, and Agriculture: An Agrarian Reading of the
Bible (New York: Cambridge University Press, 2009), 55.

28 Richard Bauckham, Bible and Ecology: Rediscovering the community of creation
(London: Darton, Longman and Todd, 2010), 8.

29 Bauckham, Bible and Ecology, 9.
30 Bauckham, Bible and Ecology, 10—11.

31 Conradie, Christianity and Ecological Theology, 124. Se aven: Donald McDaniel,
Becoming good shepherds: A new model of creation care for Evangelical Christians
(Ann Arbor: ProQuest Dissertations Publishing, 2011).

32 Den syftar ofta pa en ledare for folket eller forsamlingen, och ibland pa en ménnis-
ka och ibland pa Gud sjilv (jfr. 2 Sam 5:2, Jes 40:11, Ps 23:1, Mika 5:4, Matt 9:36,
Joh 21:16).
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méanniskan som “tradgardsmastare” vilket bygger pa skapelseberittelsen
i1 Mos 2 dir ménniskan sitts att ta hand om Edens tradgard. En mer
intim relation mellan ménniskan och jorden kommer till uttryck och
den semantiska kopplingen mellan addm (manniska) och adama (jord)
lyfts fram. Tradgardsarbetets smaskalighet, narheten till matjorden och
den andliga dimensionen av att odla och dta mat gor att metaforen kan
fungera som en bro mellan berittelsen i 1 Mos 2 och det 6kade intres-
set for ekologisk, lokal och sméskalig odling.33

En annan metafor, som foresprakas framforallt av 6st-ortodoxa teo-
loger, ar prastmetaforen.3+ Manniskan som skapelsens “prast” uttrycker
en sakramental syn pa naturen, dar manniskan representerar och ger
rost at skapelsen infor Gud. Den ortodoxe teologen John Zizioulas som
jag har later foretrada denna tanke skriver:

The Christian regards the world as sacred because it stands
in dialectic relationship with God; thus he respects it, but he
regards the human being as the only possible link between
God and creation, a link that can either bring nature in com-
munion with God and thus sanctify it; or condemn it to the
state of a ‘thing’.35

Nattvarden har enligt Zizioulas mest kommit att handla om att Gud ge-
nom Anden férvandlar brodet och vinet. Men en nog sa viktig aspekt som
ocksé fanns i liturgiska praktiker i den tidiga kyrkan ar, enligt honom,
momentet som kallas anafora — upplyftandet av gavorna till Skaparen,
och den tillh6érande tacksédgelsen — eukaristin. (Badde anafora och eu-

33 Se Fred Bahnson, Soil and Sacrament: A Spiritual Memoir of Food and Faith (New
York: Simon & Schuster, 2013).

34 Conradie, Christianity and Ecological Theology, 27. Se dven Elizabeth Theokritoff,
“Creation and Priesthood in Modern Orthodox Thinking”, 344—363 i Ecotheology:
Journal of Religion, Nature & the Environment 10:3 (2005) och Paulos Gregorios,
The human presence: Ecological spirituality and the age of the Spirit (New York:
Lilian Barber Press, 1987).

35 John Zizioulas, "Preist of Creation” i Environmental Stewardship: Critical Per-
spectives — Past and Present, red. R.J Berry, 273-290 (London: T&T Clark, 2006),
289-290.
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charistia fungerade som metonymier for nattvardsliturgin, upplyftan-
det respektive tacksigelsen betecknade alltsé hela nattvardsliturgin.)
Alla nattvardsliturgier borjar med en tacksidgelse for skapelsen och
darefter for Kristi forsoning. Det ar alltsa viktigt att dterta forstaelsen
av prastens roll som den som ger tillbaka skapelsen till Skaparen. Det
som behovs for att méta miljokrisen dr, menar Zizioulas, en ny kultur
dar liturgin star i centrum och blir viagledande for etiken.

Prastmetaforen kan 6ppna upp viktiga perspektiv for ekoteologin och
ivissa sammanhang har den sikert potential att motivera till praktiskt
engagemang, men den kritiseras samtidigt for att stialla manniskan Gver
skapelsen. Fragan ar ocksa om skapelsen "behover” manniskan for att
lovprisa Gud? Psaltaren talar ofta om skapelsens lovprisning direkt
till Gud och om ménniskans lovprisning tillsammans med skapelsen.3°

Ett ndgot mer radikalt och oortodoxt bildsprak har foreslagits av
Sallie McFague:

If what is needed in our ecological, nuclear age is an imagi-
native vision of the relationship between God and the world
that underscores their interdependence and mutuality, em-
powering a sensibility of care and responsibility towards all
life, how would it help to see the world as the body of God??”

Enligt McFague betonar alltsd metaforen Guds kropp” som beskrivning
av skapelsen, Guds sarbarhet och intimitet istéllet for bilden av Gud
som distanserad frén jorden, kontrollerande virlden utifran. Metaforen
skulle kunna 6ppna for en mer holistisk syn pé skapelsen och en slags
radikal inkarnationsteologi med stark betoning pa det kroppsliga och
materiella. Det problematiska med metaforen (forutom att den kan an-
ses som “upptagen” av ett annat teologiskt koncept: forsamlingen som

36 Se Bauckham, "Modern Domination of Nature”, 49. Denna kritik bemots dock av
Theokritoff.

37 Sallie McFague, "God and the World” i From Christ to the World: Introductory
Readings in Christian Ethics, red. Wayne G Boulton et. al., 501-513 (Grand Rapids:
Eerdmans Publishing, 1994), 504.

114 * STUDIA THEOLOGICA PRACTICA UMENSIA



”Kristi kropp”) ar att den sannolikt kan uppfattas som panteistisk och
darmed of6renlig med traditionell kristen teologi.3®

“Hushallet”, eller “hela Guds hushall”, dr ett annat forslag pa hur
skapelsen kan beskrivas och uttryckas metaforiskt. Conradie hor till
dem som har byggt vidare pa forvaltarskapsbegreppet.2 (Det vill sdga
grekiskans otkonémos — forvaltare, eller snarare oitkos som har ett brett
betydelsefilt i NT och som bland annat betecknar olika aspekter av
hushall.)4 Har betraktas jorden, naturen, och alla invédnare pa jorden
(otkouméné — den bebodda varlden) som “hela Guds hushall”. Conradie
menar att hushéllsmetaforen kan adressera manga av de dagsaktuella
sociala och ekologiska problemen sdsom manniskans forstorelse av
biosfiren, alltsé sjdlva huset, det globala ekonomiska systemet, alltsa
hushéllets ekonomi, behovet av fred och samarbete inom hushallet,
kvinnors och barns rattigheter och sa vidare. "Ekumenik” far ockséa en
vidgad betydelse. Ett av problemen med metaforen ar, enligt Conradie,
granslosheten:

If a household can offer no sense of belonging inside and can
exclude nothing on the outside, then it would become virtu-
ally meaningless and would no longer offer any sense of be-
ing at home.#

Vidare kan metaforen kritiseras for att i varsta fall forstarka vissa makt-
strukturer som kan vara férknippade med hushéillsmetaforen.

38 McFague reducerar dock inte Gud till véirlden; mer korrekt ar hennes bild snarare
panenteistisk och inte panteistisk. Se McFague, 508.

39 Ernst Conradie, An Ecological Christan Anthropology: At Home on Earth? (Bur-
lington/Aldershot: Ashgate Publishing, 2005), se sarskilt kap. 3—4. Se d&ven Ann
M. Clifford, From lament to a Sustainable Oikos” i Environmental Stewardship:
Critical Perspectives — Past and Present, red. Robert J. Berry, 247-252 (London:
T&T Clark, 2006).

40 Svenskans “ekonomi” och “ekologi” kan hérledas fran grekiskans otkos.

41 Conradie, Christianity and Ecological Theology, 17.
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Ekoteologins metaforer i jamfdrande belysning

Efter denna kortfattade genomgéng av olika metaforer i ekoteologin
kommer jag i det f6ljande att anldgga de perspektiv som presenterades
i borjan: Lakoffs och Johnssons kognitiva metaforteori och Stoknes
klimatpsykologiska perspektiv. Hur kan den kognitiva metaforteorin
belysa metaforerna i den ekoteologiska diskursen? Om syftet med en
kristen ekoteologi ar att formedla och motivera en ekologiskt hallbar
livsstil, eller liknande, kan distinktionen kdlldoman-méldomin (d.v.s.
metaforens konkreta respektive idémaéssiga sida) vara anvandbar for
att utviardera de metaforer som anvinds i samtal och forkunnelse. Ef-
tersom metaforers killdomén endast delvis 6verlappar maldoménen,
finns en risk att for manga, eller “fel” aspekter av kdlldoméanen proji-
ceras pa maldoménen. Metaforerna "6verfor” en begransad del av kall-
domaénens aspekter, men inte alla. For att forsta en metafor ar alltsa
sammanhanget avgorande, och vi ndrmar oss nu ett av de problem som
kan tdnkas ligga bakom diskussionerna om de metaforer som presen-
terats, namligen fragan om vilken kontext metaforen skall sittas in i.

En bibliskt forankrad metafor har dels en "da-kontext”, namligen
forfattarens och mottagarnas historiska kontext,+ och dels en nu-kon-
text”, den kontext dar metaforen anvands i forkunnelse, undervisning
och samtal. Att forsoka klargora den litterdra och historiska kontexten
knuten till en biblisk metafor blir di en viktig exegetisk uppgift. Nar
metaforen anvindsi vira nutida sammanhang kan den samtidigt skapa
delvis eller helt nya inneborder och effekter, eftersom ”dé-kontextens”
kalldomaéan (och ibland dven méldoman) inte alltid sammanfaller med
“nu-kontextens” killdoméan och méldomén. Prastmetaforen, som kan
fa mycket varierande kalldomaner, kan illustrera detta, eftersom "prast”
kan syfta pé alltifrn en levitisk prast i gammaltestamentlig tid till en
nutida 6st-ortodox eller svenskkyrklig prast. (I basta fall kan forstés na-
got gemensamt fran respektive killdomén 6verforas till en gemensam
maldomain och darmed 6verbrygga dessa skillnader.)

42 Beroende pa vilken bibeltext det ror sig om kan “da-kontexten” behéva preciseras
och delas upp i flera olika historiska kontexter. Denna f6érenkling racker dock for
mitt syfte.
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Insikter om metaforernas litterdra och historiska kontext &r alltsa av
stor vikt for att den ursprungliga killdoméanen ska synliggoras. Det kan
exempelvis innebdra exegetiska eller historiska studier om de agrara
praktikerna som fungerade som kialldomén for de bibliska forfattarna.
En bittre inblick i hur en herdes vardagliga arbete sag ut, vilka uppgifter
personen hade, vilka egenskaper som antogs vara forknippade med en
herde, vilket forhallande herden hade till boskapen och liknande, skulle
kunna berika herdemetaforen i bibeln sa att ocksa ekologisk omsorg
impliceras. En analys av herdemetaforens litterara kontext, det vill saga
hur begreppet herde anvinds i olika bibeltexter, kan belysa och fordjupa
teologiska aspekter av herdemetaforen, till exempel hur den férknip-
pas med Jesus i evangelierna. Att i den nutida kontexten tala om att
”vi ar skapelsens herdar”, kan forstas viacka mycket olika associationer
for exempelvis en farbonde eller en stadsbo som aldrig varit i kontakt
med lantbruk. Om inte den bibliska historiska kontexten tydliggors kan
metaforen bli obegriplig eller missledande.

Killdoménen (eller snarare killdoménerna) for metaforen tradgérd/
tradgardsmastare kan analyseras pé liknande satt. Mojligen kan den
fungera béttre i en svensk nutida kontext da tridgardsodling har bli-
vit ett utbrett intresse. Metaforens ursprungliga kdalldomén kan battre
forstas genom erfarenheter av traidgardsodling idag. Pa ett mer gene-
rellt plan kan Lakoffs och Johnsons metaforteori belysa det faktum att
konceptuella metaforer spelar en avgérande roll for hur en manniska
forstar sin roll och funktion i forhallande till den 6vriga skapelsen, och
att dessa konceptuella metaforer kan paverka oss omedvetet. Om La-
koff och Johnson har ratt ar det alltsa viktigt att identifiera genom vilka
metaforer som méanniskan, skapelsen och hennes roll i den uppfattas.

Vi gér nu vidare till Stoknes psykologiska motivationsforskning for
att se hur den kan tillampas pa foreliggande diskussion om ekoteologins
metaforer. Det dr alltsd Stoknes uppmarksamhet pa sprakets betydelse
for vad som motiverar manniskors handlande som &r intressant nir vi
provar de presenterade ekoteologiska metaforerna. Det som behovs, en-
ligt Stoknes, ar som visades ovan, ett sprak som ar positivt, hoppfullt och
framtidsorienterat. De metaforer som presenterats hitintills uttrycker

DAVID WILJEBRAND * 117



emellertid mest ett statiskt tillstdnd, de beskriver manniskans plats i
skapelsen, eller vad skapelsen ar i forhallande till Gud. Tidsaspekten
saknas, de ar inte framatsyftande. Det Stoknes tycks efterfraga i termer
av "Long-term frame” kan i ett teologiskt sammanhang betyda att me-
taforerna behover inlemmas i ett storre teologiskt ramverk, en storre
berittelse. Sedan 1980-talet har betydelsen av narrativet som teologisk
och filosofisk kategori fatt 6kad uppmarksamhet.+¢ Moraliskt handlande
beskrivs inte i forsta hand som motiverat av universella principer utan
av en berittelse om framtiden, en vision. Stanley Hauerwas skriver i
The Self as Story:

Our character is constituted by the rules, metaphors, and sto-
ries that are combined to give a design or unity to the varie-
ty of things we must and must not do in our lives. If our lives
are to be reflective and coherent, our vision must be ordered
around dominant metaphors or stories. Therefore it is crucial
to our moral life to allow the metaphors that make up our vi-
sion to check and balance each other in terms of their appro-
priateness for the various demands of our life and the over-
all ‘lifeplan’ that we live.44

Om moraliskt handlande inte i forsta hand motiveras av information,
utan av en vision, bor metaforerna utvirderas utifran vilken teologi och
vilket narrativ de passar in i och uttrycker. Metaforerna “férvaltare”,
“herde”, “tradgardsmaéstare” och "prast” svarar pa fraigan vad en mdn-
niska dr (och bor vara) i forhallande till skapelsen, och diskussionen
om huruvida metaforen uttrycker ett antropocentriskt férhéllande till
naturen fastnar i det faktum att fragan géiller just ménniskan och i ett

43 Genom bland andra Hans Frei, George Stroup, George Lindbeck och Alisdair Mac-
Intyre och senare Stanley Hauerwas och John Milbank. Se David G. Horrel, Cherryl
Hunt och Christopher Southgate, Greening Paul: Rereading the Apostle in a Time
of Ecological Crisis (Waco, Tex.: Baylor University Press, 2010), 49—50, och Gerard
Loughlin, Telling God’s story: Bible, Church and Narrative Theology (New York:
Cambridge University Press, 1996), 33—42.

44 Stanley Hauerwas, The Hauerwas Reader (Durham: Duke University Press, 2001),
169.
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bakatblickande sokande efter manniskans roll. Speciellt forvaltarskaps-
metaforen kan dven kategoriseras som apologetisk.4 Den ar si att sdga
ett forsok att forsvara och vinda en negativ gestaltning (dominans-
motivet) till en positiv gestaltning. Stoknes teori om negative framing
kan stodja uppfattningen att forvaltarskapsmetaforen ar “forbrukad”.
Stoknes menar:

When communicating climate we should never accept the
backfiring frames. Don’t negate them, or repeat them, or
structure your argument around them. That just activates
those frames, thereby strengthening them in the audience’s
mind.4®

Om en antropocentrisk teologi ska forsoka undvikas, och om en mer
framtidsorienterad hoppfull vision har battre effekt till motivation, be-
hovs en mer teocentrisk och eskatologiskt orienterad ekoteologi. Detta
synsitt hittar vi bland annat hos John Haught som menar att just den
eskatologiska dimensionen av den kristna profettraditionen och dess
betoning pa hoppet ar det tydligaste bidraget till en global ekologisk
vision. Han menar vidare att utan hopp ar det omojligt att motivera till
handling.+” Ett eskatologiskt fokus kan forvisso kritiseras for att leda till
en eskapistisk varldsfranvand hallning och darmed vara kontraproduktiv
for ett engagemang for miljon, men det behover inte innebara det.+®

45 Enligt John Haughts typologi som delar in ekoteologi i tre kategorier: apologetisk, sa-
kramental och eskatologisk. Se Conradie, Christianity and Ecological Theology, 123.

46 Stoknes, 121.
47 Se Conradie, Christianity and Ecological Theology, 136.

48 For fler exempel pé en eskatologiskt orienterad ekoteologi, se exempelvis Paul Sant-
mire, Nature reborn: The ecological and cosmic promise of Christian theology
(Minneapolis: Fortress Press, 2000); Barbara Rossing, “River of Life in God’s New
Jerusalem: An Eschatological Vision for Earth’s Future” i Christianity and Ecology,
red. Dieter Hessel och Rosemary Radford Ruether, 205—224 (Cambridge: Harvard
University press, 2000); Jiirgen Moltmann, Sun of Righteousness, Arise!: God’s
Future for Humanity and the Earth (Minneapolis: Fortress Press, 2010) och Gor-
don Zerbe, "The Kingdom of God and Stewardship of Creation” i The environment
and the Christian, What can we learn from the New Testament?, red. Calvin Dewitt
(Grand Rapids: Baker Book House, 1991).
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Slutdiskussion och slutsats

Lakoffs och Johnsons metaforteori tillimpad pa de presenterade me-
taforerna visar att en metafor inte ensam kan forklara alla aspekter av
sjalva malkonceptet, det vill siga teologin om skapelsen och méannis-
kans roll och plats i den. I kristen tradition intar forstas vissa meta-
forer en sarstillning i egenskap av att vara starkt forankrade i bibeln.
Detta behover dock inte utesluta nya kreativa uttryckssatt som kan
kommunicera tydligare i en nutida kontext. Traditionella metaforer, i
egenskap av att vara normerande for liv och lara, behover dock utvir-
deras och forstas med héansyn till den historiska, kulturella och teolo-
giska kontext i vilken en viss metafor skapats, tolkats och omtolkats.
Vad en metafor sedan faktiskt formedlar i ett visst sammanhang kan
vi inte kontrollera eller enkelt avgora, men Kklart ar att inneborden av
en metafor inte alltid 4r omedelbart uppenbar. Det vore ett misstag att
forsoka vaska fram endast en universalmetafor. Bibelns mangfald bor
rimligen ocksa aterspeglas i kyrkans sprak idag, men metaforer skulle
alltsd kunna viljas med storre medvetenhet.

I den ekoteologiska diskursen om metaforer riktas intresset oftast
mot det nutida sammanhanget, men med en mer eller mindre stark
kontinuitet med den bibliska traditionen. En radikal konstruktivistisk
syn pa spréket ger stor frihet &t sprikets pragmatiska sida, till att ska-
pa nya effekter i standigt foranderliga sammanhang, medan en annan
extrem position betraktar teologins sprak som givet, statiskt och enty-
digt. Om utgangspunkten for en kristen miljodiskurs ar att orientera
sig mellan dessa positioner behover savil metaforernas 6vertygande
effekt som i vilken utstriackning de uttrycker nagot teologiskt adekvat
och i kontinuitet med den kristna traditionen, beaktas. Bland de pre-
senterade metaforerna kan McFagues kroppsmetafor representera en
mer effektskapande, revisionistisk och kreativ position, medan férval-
tarskapsmetaforen tydligast representerar en position som tar liten
hénsyn till den nutida kontexten och den effekt metaforen kan ge dar.
Forvaltarskapsmetaforen riskerar att uppfattas som forbrukad och
oanviandbar eftersom den nutida kidlldoménen alltfor ofta forknippas
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med ekonomisk forvaltning (fondforvaltare, kapitalforvaltare och lik-
nande) och ett problematiskt maktférhallande mellan forvaltare och
det som forvaltas.

Vidare foreslar jag att Stoknes psykologiska perspektiv anlagt pa eko-
teologin ger stod for att utveckla ekoteologin mot en mer eskatologiskt
orienterad, teocentrisk och narrativ teologi. I den kristna traditionen
uttrycks detta med metaforer som "ny skapelse”, “det nya Jerusalem”,
“Guds rike”, ”skapelsens uppsténdelse”, “forsoning” etc. Ekoteologi
behover da handla mer om att bredda centrala kristna begrepp sa att
ocksé en ekologisk vision kan omfattas och diarigenom skapa motiva-
tion. De metaforer som presenterats ovan behover forstéds inte nédvan-
digtvis 6verges, men vil inordnas och forstés i dessa storre och mer
primara kategorier.

I denna artikel har jag 4mnat visa att ekoteologin, pa grund av sin
interdisciplinira natur, behover hamta insikter fran manga olika kun-
skapsomraden. Artikeln visar ett exempel pa ett sddant interdisciplinart
arbetssatt dar utomteologiska perspektiv, som arbetar med liknande
fragestallningar, kan belysa och utveckla den ekoteologiska diskursen
om sprakets och speciellt metaforernas betydelse for att motivera till en
mer hallbar livsstil. Med hjalp av kognitiv metaforteori och Stoknes kli-
matpsykologiska teorier har viktiga aspekter tillforts diskursen som aven
ger nya utgingspunkter for fortsatt reflektion om det kyrkliga spraket.
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En evangelisk predikare
Det kyrkliga spraket i kyrkoherden Hogstroms
programforklaring for Skelleftea férsamling 1749

TORD LARSSON

Hogstrom och férsamlingen i Skelleftea

Det ar torsdagen den 4:e maj 1749, Kristi himmelsfards dag, och vi be-
finner oss i Skelleftea gamla kyrka, som borjar vara ganska liten och
sliten och bara ska st i ett halvt sekel till. Den ska sedan ersittas av
det mycket vackra nyklassicistiska tempel som rymde den vixande
forsamlingen och som skellefteborna fortfarande kan glddjas at. Den
gamla kyrkan ar formodligen alldeles fullsatt, eftersom det inte bara ar
en stor kyrkhelg, utan dessutom ska den nyutsedde kyrkoherden Pehr
Hogstrom for forsta gdngen mota sin forsamling fran predikstolen.
Den nye kyrkoherden kom frén ett sjuérigt forordnande i den ny-
bildade Géllivare forsamling.! Den forsta tiden 1741 tillbringade han i
Lycksele, dar han "in6fwade” sig "uti Lapska spraket” och hann sé langt
att ”[wi] nastpaféljande Jule-hogtid hollo pa Lapska spraket Guds-tienst

1 Pehr Hogstrom (1714—1784) prastvigdes den 12 maj 1771 i Stockholm och anlénde till
Lycksele i mitten av juli samma ar. Pehr Hogstrom, Probstens i Skelleftea Doctor Pehr
Hogstroms Missions-forrdtningar i Lapmarken 1741 Och de foljande dren (Stockholm:
Pro Fide et Christianismo, H Fougt, 1774), 7f. For en kort skiss av Hogstroms girning
se Carl J. E. Hasselberg, Pehr Hogstrom: Foredrag vid prdstkonferens i Ornskélds-
vik den 25. september 1930 (Harnosand: Foreningen for norrlandsk hembygdsforsk-
ning, 1930). En mer utforlig behandling finns i Gunnar Wikmark, Pehr Hégstrém: En
storman 1 Norrlands kulturliv (Stockholm: Kungliga Vetenskapsakademien, 1979).
Wikmark skriver 4ven om Hogstroms intrddespredikan, men detta avsnitt innehél-
ler nastan enbart ldnga citat och saknar ingdende analys, 201—204. Detsamma géller
137—139 i Karl Fahlgren, Skellefte sockens historia. D. 1, Bd 2 (Uppsala: Almqvist &
Wiksell, 1956), som i 113—179 har ett langre avsnitt om Hogstrom och hans skrifter.
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och predikningar” i Lycksele kyrka.? Under denna tid verkade han ocksa
som visitator och fortog ldnga resor till fots. I januari 1742 paborjade
han sin férsta missions- och visitationsresa. Pasken, som infoll i mit-
ten av mars, tillbringades i Gillivare-trakten i ”en ris-koja”.? Om julti-
den skriver han: "Emedan jag altsa har ej hade andra hus, 4n dem man
hwarje gadng, wid min ankomst, maste upresa af buskar och ris emellan
snodrifworne, fordréjde jag nu uti ndrmaste Lappbyar til Nyarsdagen.”

Nagon prastgard stod inte klar forran i oktober 1746 och Hogstrom,
hans hustru Catharina och deras barn bodde tidvis i Degersel i Ranea
socken.? Under tiden som kyrkoherde i Gillivare arbetade Hogstrom
bland annat pa att skapa ett enhetligt samiskt skriftsprak som var en
kompromiss mellan nordliga och sydliga dialekter. Han 6versatte sedan
sjalv Svebilii katekes, Giitners postilla och flera psalmer. Hogstroms
katekesoversattning trycktes flera ganger, sist ar 1851.°

Ar 1749, nir Hogstrom kallas till kyrkoherdetjénsten i Skellefted,
slickar Sverige fortfarande saren efter det senaste ryska kriget (1741—
1743). Den 73-arige kung Fredrik ar slagrérd och helt of6rmogen till att
regera och i striden mellan hattar och méssor har hattarna under Carl
Gustaf Tessin i drygt ett decennium — sedan slutet av 1738 — haft 6verta-
get.” Hogstrom skulle sjdlv senare bli riksdagsledamot for mossorna och
bevista riksdagarna 1755-1756, 1765—1766, 1769—1770 samt 1771—-1772.
I samband med den forsta av dessa riksdagar kunde han ocksa den 25:¢
oktober 1755 halla sitt intradestal i Kungliga Svenska Vetenskapsaka-
demien, som han hade invalts i redan 1749, samma &r som han kom
till Skelleftea. Detta tal, med vilket han *intog sit site sdsom Ledamot
i Academien”, hade som rubrik "Orsakerna, hvarfore siden mera ska-

2 Hogstrom, Missions-forrdtningar, of. Hogstrom anvénder i sin sjdlvbiografiska fram-
stallning i denna bok ofta pluralis majestatis och talar om sig sjilv som "vi” och "oss”,
vilket tydligt ska skiljas fran hans inkluderande anviandning i predikningar av "vi” och
”0ss”, ordval som analyseras senare i foreliggande undersokning.

3 Hogstrom, Missions-forrdtningar, 19.

4 Hogstrom, Missions-forrdtningar, 27.

5 Wikmark, 119.

6 Wikmark, 102ff.

7 Se exempelvis Sten Carlsson och Jerker Rosén, Svensk historia. 2, Tiden efter 1718
(Stockholm: Esselte studium, 1980), 100—120 och Fahlgren, 128—132.
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das afkold pa somliga orter i Norrland, d4n pa andra”.® Kanske spetsade
botaniskt intresserade ledamoter som Carl von Linné och Jonas Alstro-
mer oronen. Under alla hindelser var mottagandet mycket positivt.?
Talet vittnar om Hogstroms intresse for jordbruk och tradgardsodling.
Samuel Odmann, som &ret efter Hogstroms dod 1784 holl minnesta-
let 6ver denne i Vetenskapsakademien, skrev i detta tal bland annat:

Honom var icke obekant, at naturens lagar dro oryggelige,
men Han viste tillika, det denna modren icke ar sé obdjelig,
att hon ju icke later 6fvertala sig med lampa och 6fvervinnes
av forsigtighet. Under HOGSTROMS hand maéste Apletri-
det 40, Hasselen 46, Oxlen 60 mil afvan deras forr bekanta
Nordligaste latitud, métas i Skellefta, och, till trots for Polens
granskap, vixa, blomma och bara frukt.°

Hogstrom hade ansvar for en forsamling som var stor till bade geo-
grafiskt omfang och medlemstal — cirka 4000 sjilar" — och han verkar
ha skétt den med omsorg. For den andliga undervisningen sorjde han
genom sina narmare 600 predikningar, sina katekes- och husférhor
och genom annan personlig sjalavard.’> Hogstrom utarbetade under
denna tid ocksa en ordning for konfirmation.* Till Hogstroms forsam-

8 Talet trycktes av Lars Salvius samma &r. Pehr Hogstrom, Tal Om Orsakerna, hvar-
fore sdden mera skadas af kéld pd somliga orter i Norrland, dn pd andra (Stock-
holm: Lars Salvius, 1755).

9 Akademiens preses Samuel Klingenstiernas svar lovordar Hogstrom. Hégstrom, Tal
Om Orsakerna, 15f.

10 Samuel Odmann, ”Aminnelse-tal 6fver Probsten och Kyrkoherden uti Skellefta,
Pehr Hogstrom” i Samuel Odmanns skrifter och brev: Med levnadsteckning och
kommentar. Bd 1, red. Henning Wijkmark, 218—233 (Stockholm: Svenska kyrkans
diakonistyrelse, 1925), 230.

11 Pehr Hogstrom, En Evangelisk Predikare Til des Egenskaper, Goremal Och Férmo-
ner; Forestdld I en Christelig Intrddes Predikan Uppéd Christi Himmels-fdrds Dag
den 4. Maji 1749, for Skellefted Forsamling i Wasterbotn (Stockholm: Lars Salvius,
1749), 7. Predikan trycktes igen i den tredje samlingen av Hogstroms predikningar
Christelige Tal Och Betraktelser, Holdne wid Sdrskildte Embets-Forrdttningar,
Af Pehr Hogstrom, Th. Doct. Och Prost. Tredje och Sidsta Bandet (Uppsala: Johan
Edman, 1775), 1-33.

12 Wikmark, 204, 220ff.
13 Wikmark, 222ff.
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lingsomsorger horde dven fattigvarden, dar han fick gott bistdnd av
hustrun Catharina.™

Trots detta hann han med att ocksa vara ndgot av en mangsysslare.
Inte bara tradgardsodlingen gavs uppmarksamhet. Han inforde ocksa
“Spanska Far-afwelen” i bygden, ombesorjde att ett postkontor inrat-
tades pa sodra sidan av dlven, att en brandstodskassa uppréttades, att
halsokillor upptogs, och han hade planer pa att anldgga ett sagverk.'s

Han utndmndes ocksa 1761 till prost 6ver Skellefted, Pited och lapp-
markens forsamlingar, och 1772 utokades kontraktet med Lovangers
och Burtrasks forsamlingar.* I oktober samma ar promoverades Hog-
strom till teologie doktor i Uppsala.”” Ett par ar senare borjade hilsan
svikta, och han befriades fran och avsade sig det ena uppdraget efter
det andra. Han dog i Skelleftea den 14 juli 1784.%

Men nu ar det Kristi himmelsfards dag 1749. Forvantningarna hos
forsamlingen bor ha varit hoga. Hogstroms foretriadare Petrus Anze-
nius hade inte varit omtyckt. Han lar ha talat om sina forsamlingsbor
som ”stinkande getter och djavlar”.? Forsamlingen skrddde inte heller
orden. Anzenius gick under beteckningen ”Skellefte-paven” och prosten
Fellstrom skriver i sina historiska anteckningar 1950 att det i bygden
fortfarande, mer 4n 200 ar senare, talades om ”"Anzenius-hélet” genom
vilket morkrets furste ska ha fort Anzenius sjil till de oséllas boningar.2°

Hogstrom hade alltsa ett ganska gott utgéngsldage. Hur skulle det
kunna bli virre? Detsamma gillde forsamlingen. Aven om Hogstrom
inte knotar missngjt 6ver sina vedermaédor i sin beskrivning 6ver for-
rattningarna i “lappmarken” torde redan av ovanstaende korta citat
ur den framgé att tiden inte varit utan vedermoédor. Nu kunde han se
fram emot ett mer ordnat liv, &ven om férsamlingen var stor till ytan.

14 Wikmark, 238f, 321.

15 Kristian August Fellstrom, Frdn kyrkbacken: Historiska anteckningar fran skel-
leftebygden (Skellefted, 1950), 127 och Wikmark, 240.

16 Wikmark, 241, 244, 323.

17 Wikmark, 324.

18 Wikmark, 324ff.

19 Fahlgren, 126.

20 Fellstrom, 124. Anzenius var kyrkoherde i Skelleftea fran 1723 till sin déd 1747.
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Analysredskap och fragestallningar

Vad fick forsamlingen hora denna Kristi himmelsfards dag? Vi kan
forstds inte med sidkerhet svara pa fragan, men Hogstroms intrades-
predikan trycktes samma ar som den holls och vi far anta att han holl
sig ndra manus, dven om predikan bor ha tagit ungefar 70 minuter att
aterge.”* Hur det ldt vet vi inte alls. Hur paverkade Hogstroms rostbe-
handling och diktion, akustiken, kyrkorummets 6vriga egenskaper och
Ho6gstroms kroppssprak den retoriska verkan??? De fragor denna artikel
stiller har inte som huvuduppgift att gora en historisk rekonstruktion
av motet mellan Hogstrom och Skelleftea forsamling, utan koncentre-
rar sig i stillet pa vad som star i den tryckta versionen.

Det dr foljaktligen den tryckta utgdvan som ska analyseras: vad sdger
Ho6gstrom i den text som bevarats och ar tillgdnglig for oss? Samtidigt
kan det inte bortses frin att texten inte utarbetades som text, utan for
att fungera i en kommunikativ situation. Vi kan inte ignorera den his-
toriska positionen som ar bestamd av tidsandan och av den laddade si-
tuation som en intradespredikan innebar. Fragan om vad forsamlingen
fick hora kan bara besvaras utifrdn den bevarade texten. En historisk
rekonstruktion av situationen kan inte forbises, men blir sekundar.23
Syftet ar att undersoka Hogstroms forhallande till bibeln i den situation
som intrddespredikan innebar. I vilken mén var det kyrkliga spraket i
denna predikan influerat av och beroende av bibeln? Undersokningen
ar alltsa exegetiskt receptionshistorisk, inte homiletik- eller liturgik-
historisk, inte heller retorik- eller sprakhistorisk, dven om dessa as-
pekter inte kan ignoreras. Framfor allt bor den retoriska och liturgiska

21 Hogstrom antyder mot slutet av predikan att han giarna hade haft mer tid pa sig:
“Mine dlskade winner. Tiden tillater icke at for denna gingen widare fulfélja war
betraktelse”. Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 22.

22 Samuel Odmann séiger att Hogstroms sjil “bodde i en reslig kropp med starka an-
letsdrag och en sammanséttning, som tolkade halsa”. Odmann, 233.

23 Gunnar Wikmark havdar att Hogstrom lamnat sitt omsorgsfullt utarbetade predi-
kokoncept hemma och bara utgatt fran sin memorerade disposition. Wikmark, 219f.
Detta ar knappast troligt, inte minst med tanke pa de intrikata vivarna av bibelcitat.
Trots sitt pastdende hyser Wikmark inga betankligheter att pa grundval av l&nga citat
ur Hogstroms intradespredikan skriva om forsamlingens reaktion nir de lyssnade
till den. Wikmark, 201—204.
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situationen beaktas for att ge relief till Hogstroms forhallande till bibeln
ihans intriadespredikan.?4

Till texten kommer tre analysfrigor att stéllas, den forsta av dem ar i

sin tur tredelad.

1) Vilka uttryck tar denna intradespredikans forhéllande till bibeltexter
exegetiskt, homiletiskt och liturgiskt?

2) Hur ser dess forhallande till Karl XII:s bibel — det vill sdga tidens
kyrkliga och kulturella spraknormgivare — ut?2s

3) Vilka retoriska medel anviander Hogstrom i denna predikan for att
kommunicera med forsamlingen?

Svaren pa dessa fragor — med syftet att underscka bibelns roll i denna
situation — far antas ge en forhallandevis representativ 6gonblicksbild
for bruket av bibeln i det kyrkliga spréaket i 6vre Norrland vid mitten
av 1700-talet. Daremot ar inte syftet att gora en teologisk analys for
att klassificera Hogstrom och inrangera honom i ett fack. Han har re-
dan blivit karakteriserad som en foretradare for upplyst ortodoxi och

24 Inom den exegetikhistoriska forskningen ar bibelanvindningen i predikningar ett
forsummat omrade. Amnet tycks hamna “mellan stolarna”. I stora receptionshis-
toriska och exegetikshistoriska verk som John F. A. Sawyer (red.), The Blackwell
Companion to the Bible and Culture (Oxford: Blackwell, 2006) och William Baird,
History of New Testament Research (Minneapolis: Fortress Press, 1992—2013)
med sina tre band om drygt 1750 sidor finns inget om bibelbruket i predikan. Inte
heller ett svenskt verk som Den svenska bibeln: Ett 450-Grsjubileum (Stockholm:
Proprius, 1991) tar upp frigan. Den homiletiska litteratur som intresserar sig for
bibeltolkningen, snarare &n talekonsten, ar oftast av principiell art och inte histo-
riskt undersokande, till exempel Ellen F. Davis, Wondrous Depth: Preaching the Old
Testament (Louisville, Ky.: Westminster John Knox Press, 2005). Som ett bidrag
fran svenskt kyrkohistoriskt héll skulle kunna ndmnas Oloph Bexell, "Bibeln i pre-
dikan: Om Bibeln som referens i svensk kyrkopredikan”, 55—72 i Svensk exegetisk
arsbok, 66 (2001).

25 Om Karl XII:s bibel och dess stillning i svensk kultur och kyrka under 1700- och
1800-talet, se Tord Larsson och Birger Olsson (red.), Den gamla 6versdttningen:
Karl XII:s bibel och dess receptionshistoria (Stockholm: Almqvist & Wiksell Inter-
national, 2005). Betrédffande Gverséttningens stillning under 1700-talet, se dven
Tord Larsson. Den gustavianska bibelkommissionen. Forsta protokollsboken. Ut-
given med inledning och kommentar av Tord Larsson (Lund: Lunds universitets
kyrkohistoriska arkiv, 2010).
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som en Wolff-epigon.2® Syftet ar inte heller att ge en helhetsbild av
Hogstroms predikogérning. I viss man kommer dock jamforelser med
andra predikningar av Hogstrom att goras. Inte heller gors ndgon ingé-
ende sprakhistorisk analys.?” Forhéllandet till Karl XII:s bibel har den
kyrkliga terminologin i fokus.

De tre analysfrigorna gir in i varandra, och det skulle medf6ra ono-
diga upprepningar att behandla varje fraga separat. Darfor ska de ini-
tialt inte besvaras isolerat, utan vi ska i stéllet folja arbets- och kom-
munikationsgangen i Hogstroms predikan som den ar utformad, del
for del, for att sedan mot slutet gora en sammanfattning dar fragorna
besvaras var for sig.

Predikans forsta del — exordium och psalmsang

Hogstrom foljer namligen i sin intradespredikan det samtida generella
uppbyggnadsidealet for en predikan. Det bygger delvis pa den antika
retoriska traditionen och har delarna exordium, propositio, confirma-
tio och peroratio, &ven om Hogstroms tryckta version anvander andra
svenska termer.2®

26 Hilding Pleijel, Svenska kyrkans historia. Bd 5, Karolinsk kyrkofromhet, pietism
och herrnhutism, 1680—1772 (Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelse, 1935),
522f, och i dennes efterfoljd aven Berndt Gustafsson, Svensk kyrkohistoria, 7 uppl.
(Helsingborg: Plus Ultra, 1983), 146 och Wikmark, 48—77, 2541f, som har flera han-
visningar till annan litteratur om Hogstrom som Wolff-epigon. Redan Hasselberg,
32f, noterar 1930 kort Hogstroms beroende av Halle-professorn Christian Wolff
(1679-1754), medan Hjalmar Holmquist dr mer reserverad nar han 1940 skriver att
Hogstrom gav “ett forsiktigt erkdnnande at wolffianismens naturliga teologi och me-
tod”. Hjalmar Holmquist, Handbok i svensk kyrkohistoria. 2, Fran reformationen
till romantiken (Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelse, 1940), 172. Hogstroms
framsta uttryck for wolffianism var hans Fornuftiga Tanckar om GUD Eller Kort
Inledning Til Den Kundskap Som en Mdniskia under det hon rdtt brukar sit sunda
Fornufts-Lius, kan fa om sin Skapare, da hon betraktar sit eget Tilstand, samt den
stora werldens bygnad och naturliga beskaffenhet; Framgifne af Pet. Hogstrom.
Phil. Cand (Stockholm: Grefing, 1741).

27 De skillnader mellan Karl XII:s bibel och den tryckta versionen av Hogstroms predi-
kan som noteras i fotnoter antyder dock ortografiska forandringstendenser.

28 Lennart Hellspong, Konsten att tala: Handbok i praktisk retorik (Lund: Studentlit-
teratur, 1992), 98. Kurt Johannesson, Retorik eller konsten att 6vertyga (Stockholm:
Norstedt, 1990), 60ff. Yngve Brilioth, Predikans historia (Lund: Gleerup, 1945), 189.
Mojligen kan man ocksé finna delarna narratio i evangelieldsningen och partitio dar
Hogstrom kort anger huvuddelens disposition. Hogstroms svenska termer ar "For-
beredelse”, Ingang”, ”Afhandling” (i tre delar) och "Beslut”. Hégstrom, En Evang-
elisk Predikare, 3, 9, 10, 22. Evangeliet aterfinns pé s. 8f, dispositionen pa s. 10. En
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Den tryckta texten oppnar med att citera psalm 144 vers 2 i 1695 ars
psalmbok. Vi leds in i den gudstjanstfirande férsamlingens samman-
hang. Nar sannolikt denna psalm med alla dess verser sjongs som for-
samlingssing, sattes predikan in i ett liturgiskt skeende som skulle
aterkomma mellan predikans forsta tva avdelningar och dven inrama
den som helhet nar predikan sannolikt ocksa omedelbart foljdes av den
i slutet av trycket atergivna psalm 323:9.2°

Den psalm som Hoégstrom valt som inledning till sin predikan — jag
menar allts att psalmerna for Hogstrom ar medvetet integrerade de-
lar av predikan — finns kvar i 1986 érs psalmbok, kraftigt bearbetad av
Anders Frostenson.3° Hogstrom tar sig friheten — nar han formodligen
upprepar versen genom att ldsa eller sjunga den hogt — att byta ut

grundlig undersokning av nordisk predikan redovisas i verket Sven-Ake Selander
och Christer Pahlmblad (red.), Luthersk péskpredikan i Norden, 2 bd. (Kopenhamn:
Nordisk Ministerrdd, 2001). Sarskilt relevanta &r avsnitten "Svensk paskpredikan
i ortodoxi, pietism och herrnhutism” av Sven-Ake Selander (bd. 1, 401-444) och
”Pé’iskférkunnelseinordé’mgermanléindskbrytmngstld C.J.E. Hasselberg av Anders
Ruuth (bd. 2, 411-442). Selander refererar och analyserar delvis ménga predikningar
over Markusevangehets kap 16” (sid. 404), men skriver homiletikhistoria och de
exegetiska observatlonerna ir spridda och kortfattade. Aven Ruuth skriver enbart
homiletik- och i viss mén teologihistoria, och Hasselberg (1856—1938) verkade ett
och ett halvt sekel efter Hogstrom. Det finns dock en koppling dem emellan: Has-
selbergs foredrag om Hogstrom fran 1930, som har omnamnts i tidigare fotnoter.
Ruuths rubrik Biblisk forankring (s. 423) innehaller med sina endast 11 rader ingen
analys av bibelns roll hos Hasselberg. Jamfor dock uppbyggnaden av Hasselbergs
och Hogstroms predikningar med exordium och tvddelad huvuddel (s. 418ff.).

29 Det ar forstés ocksé tdnkbart att Hogstrom i nagot fall laste psalmverserna hogt,
vilket framfor allt skulle kunna gélla denna i trycket inledande psalm. Men jamfo-
relser med andra predikningar som han héll under 1750-talet och med 1693 ars kyr-
kohandbok gor det mer sannolikt att forsamlingen sjong psalmerna. Uppmaningar
som ”"Da warder war gladje och frogderop HErranom behagelige, ndr wi med brin-
nande hjertan upstamme foljande lofsang. Mit hjerta nu fast glader sig, min etc.”
eller "barmhertighetens Fader, infor hwilkens fotapall wi utgjute wéra blédande
hjertans bone- samt bot- och béttrings Psalm: Herre, som ofta nadelig etc.” moti-
verar detta antagande. Pehr Hogstrom, Christelige Tal Och Betragtelser, Holdne
Uppé de Af Héga Ofwerheten érlige pabudne Almdnna Béne- Bot- Klage- Och Tak-
sdjelse-Dagar, Ofwer de dertil forordnade Hogmdsso-Texter, Uti Skellefta-Kyrka
1 Wisterbotn, Af Pehr Hogstrom, Ifran des tiltrdde til samma Forsamling ar 1749
(Stockholm: Lars Salvius, 1765), 253, 219, jaAmfor dven 169f, 190 och 195. Psalmerna
ar nr 304 och 7711695 ars psalmbok. Massordningen i 1695 ars psalmbok anger att
en psalm sjunges fore textlasningen. Jamfor 1693 ars kyrkohandbok Handbok, ther
vti dr forfattat, huruledes gudztiensten, med christelige ceremonier och kyrckio-
seder, vti wara swenska forsamlingar skal blifwa hallen och forhandlad.: Forbiitt-
rad och formehrad i Stockholm Ghr 1599. Ofwersedd Ghr 1608. och numehra efter
nyja kyrckioordningen inrdttad Ghr 1693 (Stockholm: Burchardi, 1693).

30 Sv. Ps. 273.
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versens omkvide “Lat mig bliva, dar du 4r” mot "Signa, signa, Jesu
kéar!”. Predikans liturgiska inledning blir darfor denna:

JEsu, lar mig stidse borja

Uti dig alt hwad jag gor;

At jag matte framgéang sporja,
Och fa sddant slut, som bor.
Kom, O! JEsu, blif mig nir.
Signa, signa, JEsu kar!3!

Efter detta kommer exordiet, som i trycket har den svenska termen
“Forberedelse”.32 T antiken hade exordiet framfor allt uppgiften att
fanga ahorarnas intresse och gora dem vilvilligt instéllda till talaren
och talets innehéll. Hogstrom anknyter till denna tradition, men later
ocksa exordiet innehélla en situationsbetingad presentation avhonom
sjalv, och framfor allt av hans giarning som missionir, predikant och
kyrkoherde under tiden i Gillivare forsamling.

Han tar sin utgdngspunkt i en annan persons presentation av sig sjalv
till en okdnd forsamling, ndmligen inledningen till Paulus brev till for-
samlingen i Rom. Dar soker Paulus skapa kontakt med en forsamling
han inte grundat eller ens besckt. Han vill ha férsamlingen som ett slags
replipunkt for sina vidare missionsresor vasterut och presenterar darfor
sig sjilv, inte genom att komma med personliga detaljer, utan genom
att presentera sitt budskap och darigenom sin missionsstrategi. Hog-

31 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 3. 1695 ars psalmbok har en annan ortografi
och dven delvis annat ordval: Jesu 1at migh stedze borja Uthi tigh alt hwad jagh gior;
At jagh matte framgang sporja / Och faa sddant sluth som bor. Kom /, o Jesu! Blif
migh nér / Lat migh blifwa ther tu dr. Hogstroms tryck har "lar” i stéllet for "1at”,
forutom de i texten ovan anférda dndringarna. Nar predikan omtrycktes byttes den
inledande psalmversen ut mot inledningen "Uti dit Namn, du store Treenige Gud:
Gud Fader, Gud Son, och Gud du Helige Anda; wilsignad i ewighet!”. Hogstrom,
Christelige Tal ... Sidsta Bandet, 1.

32 Enligt Yngve Brilioth skilde man mellan exordium generale som placerades fore
textlasningen och exordium speciale som placerades efter textlasningen. Hogstroms
exordium &r i denna distinktion ett generale, och har fatt sitt svenska namn "for-
beredelse” eftersom man under denna tid i stillet for termen exordium generale
stundtals anvinde det grekiska mapookeur (paraskeué), som kan oversittas “for-
beredelse”. Brilioth, 193f.
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strom gor i sitt exordium samma sak. Han presenterar sig sjilv genom
att tala om sitt uppdrag. Exordiet utgor drygt en femtedel av predikan,
och bor ha tagit ungefar 15 minuter i ansprak.

Utgéngspunkten ar Paulus ord i Rom 1:14, som i Karl XII:s bibel ly-
der "Jagh ar plichtig bade Greker och Barbarer, bade wisa och owisa”.33
Texten hor inte till kyrkoarets epistlar, utan ar fritt vald.+ Men ocksa
vald med omsorg. Hogstrom framstéller Paulus som den som hade for-
pliktelser mot bildade och obildade, mot personer som talade ett for
allminheten begripligt sprak — greker — och dem som inte gjorde det,
karakteriserade med onomatopoetiska barbarer. Hogstrom fortsitter
med att framhalla hur detta med att vara en hedningarnas och ovisas
larare for Paulus var det centrala och inte férde négot anseende med
sig, utan istillet — liksom for Petrus och Kristus sjilv — innebar ”i san-
ning for werlden ingen hederstitel”.35

Mot denna kallelse stiller Hogstrém de “karridrister” — for att till-
lata en modern term — som inte har "annat andamal, an att winna et
stort anseende ibland sit folk, och komma till atnjutande af de for-
moner, med hwilka de sedermera fingo sin tid i ldtja och beqwamlighet,
Gudi til wanheder och des wirda Férsamling til fortryckelse, fornota.”s

Texten ar vald med omsorg. Hogstrom far nadmligen tillfalle att fram-
stilla sig sjdlv som en efterfoljare till Paulus. Han pakallar ungefar fem
minuter in i sin predikan forsamlingens uppmarksamhet med tilltalet
“Mine Christne!” och fortsitter sedan med att framstilla sig sjdlv som
den som "medelbarligit” fatt erfara samma nad och kallelse som Pau-
lus “omedelbarligit” fick erfara.s” Hogstrom antyder att hans tid som
herde i Gillivare redan i huvuddragen ar kand for forsamlingen, och
siger sedan:

33 Trycket har en ldtt moderniserad ortografi med ”Jag” och “pligtig”. Hogstrom, En
Evangelisk Predikare, 3.

34 Episteltexten for Kristi himmelsfards dag var Apg 1:1—11.
35 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 4.

36 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 4f.

37 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 5.
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[...] om de dro Barbarer, som hafwa et mal, det man ej for-
st kan, ja, om de dro owise, utan fornuft och forstand, som
knifalla for enom stock; sa har jag orsak att sdja med Paulo:
Mig, som ar den alraringaste ibland al helgon, dr denna nad
wederfaren, at jag skulle ibland hedningarna, ibland Barba-
rer och owise, forkunna de obegrundeliga Christi rikedomar.3®

Inordnar Hogstrom forsamlingsborna i Skellefted bland de visa eller
ovisa? Friagan kan inte sjalvklart bevaras med “de visa” eftersom
Hogstrom i sitt exordium kritiserar denna kategori skarpt. Inte heller
kan den sjalvklart besvaras med ”de ovisa” eller &nnu mindre "barbarer”,
trots att Hogstrom ger en exegetisk forklaring till ordet som ger det en
annan och mildare nyans dn ordet i allmént tal har idag.3° Han kédnner
inte ménga i forsamlingen och undviker att g hindelserna i forviag pa
ett retoriskt otaktiskt sitt.+

De paralleller Hogstrom drar mellan Paulus och sig sjalv har dock inte
i forsta hand sjilvbiografiska syften, och avser inte heller till att stilla
visa mot ovisa, utan tjanar istillet som en kontaktskapande inledning
till predikans huvudarende, som ar en evangelisk predikares "egenska-
per, goremal och formoner”. Hogstrom vill hér inte bara sakligt ge en
inledning till huvudarendet, utan ocksa visa pa sin instéllning till den
forsamling han nu kallats till att varda. Tiden i Géllivare far retoriskt
fungera som en, om inte mork sé i alla fall gra, bakgrund till den ljusa
bilden av den nya kallelsen.

38 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 6.

39 Se betriffande 1700-talets nyansering detta uppslagsord i Svenska Akademiens
ordbok, fr.a. nr 2 a.

40 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 4, 7. Mojligen kan man tolka hans ord pa s. 7
”Som jag altsa hittills haft ndden af Gud at tjena honom ibland Barbarer och owise,
s& har den samma Guden [...] upphdgt mig pé ena klippo, s& at min berémelse pa
den store dagen far blifwa, at jag bade ibland Greker och Barbarer, bade ibland wisa
och owisa fatt hans obegrundeliga skatter utsprida.” som om ”Greker” och "wisa”
syftade pa den nya forsamlingen, men detta sigs inte uttryckligen, och Hogstrom
kan lika vél tdnka pa sin stéllning i vetenskapsakademien. Han kritiserar i sitt ex-
ordium grekerna for deras inbillade vishet som goér motstand mot evangeliet, och
han ar atskilligt mildare mot de ovisa barbarerna. Hans syfte kan darfor knappast
ha varit att kontrastera ett barbariskt Gillivare mot ett grekiskt Skellefted. Vad for-
samlingen horde — eller réttare sagt olika individer i forsamlingen — 4r en annan
sak, som vi inte kan sdga nagot sikert om.
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Har skiljer sig Hogstrom markant fran sin foregangare Anzenius, som i
sin intradespredikan bland annat ska ha uttryckt sitt missnoje over att
ha blivit *forvist att predika for dumma bonder”.+ Hogstroms diametralt
motsatta instéllning har inget med distinktionen visa eller ovisa att gora,
men aterspeglas dels i hans aterkommande tilltal "Mine Christne”, “mine

% 9 ” »

dlskelige och onskade wianner”, "mine alskelige Christne”, ”dlskade Jesu
winner”, "Mine dlskade winner”, “mine dlskeligaste wianner”, mine
alskelige ahorare”, ”du kiara samt wid mit blod forbundna Skellefted
Forsamling”,+* dels i forbonerna for forsamlingen4s och dels i exordiets

sista del, dar Hogstrom tackar Gud for sitt nya uppdrag:

I evighet wil jag ligga infor min Guds fotapall och prisa hans
godhet, wishet och néd. Jag ser hwad han med mig gjort haf-
wer: jag tackar honom av hjertat men med fruktan och dar-
rande. Jag far pd denna dagen se for mina 6gon en stor och
folkrik Forsamling, hwilkom jag gifwen warder, och for hwil-
ken jag pa den stora dagen infor den 6fwersta Herden har at
gora redo och rikenskap.4

Betecknande ar ocksd hur Hogstrom knyter forsamlingen till sig genom
att hellre tala om ”0ss” &n om "mig” och “er”. Det sker framfor allt i ex-
ordium och peroratio. Detta tilltal dr sé viktigt for honom att han inte
ens drar sig for att tillrattalagga bibeltexter. I det citat ur Hebreerbre-
vets avslutande bon och doxologi (13:20f) som avslutar exordiet har han
dndrat bibeltexten fran “fridsens Gudh [..] giére eder skickeliga uthi alt

41 Leonard Bygdén, Hernésands stifts herdaminne, 3 (Uppsala: Almqvist & Wiksell,
1925), 308. Anzenius hade varit hovpredikant hos dnkedrottning Hedvig Eleonora
och aspirerade pa en biskopstjanst, men i stillet utnamndes han till kyrkoherde i Skel-
lefted. Dar lar han ha stéllt in gudstjanster, forsummat sin predikoplikt och kommit
med grova tillmélen i sina predikningar, som "bonder likna svina, nar det ena grym-
tar, sé grymtar det andra med”. Bygdén, 307, 309. Fellstrom, 123ff. Wikmark, 241.

42 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 5, 6,7, 8, 22, 23, 24, 25 etc. Tilltalen forekom-
mer enbart i predikans exordium och peroratio.

43 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 24f1f.

44 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 7. Jamfor ocksa peroratio, dir Hogstrom séager
”At jag 6fwer min wantan blifwit til denna Forsamlingen befordrad, det tilskrifwer jag
blott och allenast min Guds alwisa forsyn”. Hégstrom, En Evangelisk Predikare, 23.
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godt werck [..] och skaffa uthi eder hwad honom tickeligt ar” till "gore
oss [...] skickelige” och “skaffe uti 0ss”.45 Bonen om att utféra Guds
vilja riktas inte bara till férsamlingen, utan till bade predikanten och
forsamlingen som en enhet. Detsamma géller hela predikans innehall
som Hogstrom onskar ska leda till att "wi & bagge sidor ldra fa nagot at
tdnka uppa, och som kan tjena os til d&rindran, lardom och upbyggelse”.4

Hogstrom ber ocksa 6dmjukt i exordiets avslutning forsamlingen att
“tilstadia, at jag under Edert medf6lje pAiminner mig mit &mbetes wirde,
pligt och skyldighet infér den store Gudens ansigte”.+” Detta vill Hog-
strom gora “an ytterligare [...] jamte wart heliga Evangeli betraktande”.+®
Han ger genom detta 6vergangen till evangelieldsningen, och knyter
med orden ”4n ytterligare” samman det mer personliga exordiet med
predikans huvuddel, confirmatio: temat dr detsamma — en evangelisk
predikare — men avhandlas mer generellt i confirmatio. I denna 6vergang
och fortsiattning ber han om att fa ha forsamlingen som medvandrare.

Exordium och confirmatio knyts liturgiskt samman med nésta psalm,
som i trycket bara anges med borjan av forsta strofen, men sannolikt
sjongs i sin helhet av forsamlingen, uppdelad pa tva tillfallen.4 Psal-
men, med text av Jesper Swedberg, har nr 323 i 1695 ars psalmbok, och
gar dar under rubriken ”Larares bonepsalm”. Psalmen ger en utmarkt
overgang och forebadar koncentrerat det Hogstrém ska avhandla i
huvuddelen: En evangelisk predikare till dess egenskaper i Hogstroms
o0dmjuka version illustreras bland annat i vers 2:

45 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 8. Hogstrom gor ocksé ett tilldgg: ”[gore oss]
4 alla sidor [skickelige]”.

46 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 22.
47 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 8.
48 Ibidem.

49 Missordningen i 1695 ars psalmbok anger efter evangelieldsningen “en wers til
predikan”. Troligen har Hogstrom, for att markera tillfallets hogtidlighet, utokat
detta till flera verser. Det ovanstdende citatet ur slutet av exordium avslutas med
en uppmaning till séng, nar Hogstrom ber forsamlingen att “tilstadia, at jag under
Edert medfolje pdminner mig mit &mbetes wirde, pligt och skyldighet infor den
store Gudens ansigte med foljande Herde-Sang:” varefter trycket fortsatter med
borjan av den forsta strofen ur psalmen: "O! gode Herde, som etc.”. Hogstrom, En
Evangelisk Predikare, 8.
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Jagh ar bland tina faar /
Doch hafwer tu migh kallat
Till herda-syslan swar /
Och varden migh befallat
Om tin dyrtkopta hiord;
Ach HErre! huru skal

en matk pa thenna jord
Forratta sa hogt kall?

Goromalen aterfinns exempelvis i vers 4:

At jagh medh Christligt nijt
Ma3 sokia tins Namns dhra /
Forsamling tin medh flijt
Upbyggia / foda / lara.

Eij achta werldens prijs /
Eij heller trugh och hoot /
Men pa enfalligt wijs
Befordra syndaboot.

Forménerna fick forsamlingen bland annat sjunga om i vers 8:

Gif at jagh eij begar

Godz / rikedom och dhra /
Men at jagh négder ar

Med thet tu wilt beskara:
Nir jagh haar dagligt brodh /
Jagh migh athnoéija wil /

Och winta til min d6dh
Hwad tu migh skickar til.

Psalmen fanns kvar i 1937 ars psalmbok som nr 222 under rubriken
“Prastambetet” med moderniserad stavning. I 1986 ars psalmbok &r
den bortrationaliserad.
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Predikans andra del — evangelielasning,
propositio och confirmatio

Efter psalmen foljer evangelieldsningen. Predikotexten pa Kristi him-
melsfards dag var dd Markusevangeliets 16:e kapitel verserna 14—20. De
stora textkritiska landvinningarna inom den nytestamentliga forskning-
en lag fortfarande ett sekel fram i tiden. Markus-slutet (Mark 16:9—20)
sags oproblematiskt som en integrerad del av hela evangeliet. Det var
forst nar de tva viktigaste pergamenthandskrifterna, Codices Sinaiticus
och Vaticanus, blev offentliga i mitten av 1800-talet som det stod helt
klart for forskningen att Mark 16:9—20 var ett betydligt senare tillagg,
troligen fran andra hélften av 100-talet.5°

For den reformatoriska kyrkan var detta okint, och Luther holl texten
hogt, bland annat eftersom han anség att den i vers 16 inneholl dopets
l6ftesord.5! Textkritikens bedomningar gjorde att texten inte togs med
11942 ars evangeliebok. 2002 ars evangeliebok har aterinfort slutet av
texten (Mark 16:19—20) som forsta drgdngens evangelietext pa Kristi
himmelsfards dag.5* Det finns givetvis inga spar av tveksamheter infor
textens ursprunglighet i Hogstroms predikan.

Efter textlasningen kommer predikans propositio, som formellt anger
predikans dmne. I den tryckta texten anviands den svenska termen "In-
gang”. Hogstrom aterger har forst sin devis genom att citera 2 Tim 4:5:
“Gor ens Evangelisk predikares werk; utrita dit Ambete redeliga”. Han
presenterar sist i detta korta propositio — som i trycket bara omfattar
en sida — sin avsikt att utifrén predikotextens “Gar ut i hela werldena
och prediker Evangelium allom kreaturom [...] forestdlle war andagt
En Evangelisk Predikare 1) Til dess egenskaper, 2) Til dess goromaél
och 3) Til dess formoner.”s® Hogstrom later har skriftcitatet ur ett av

50 Se bland annat Werner Georg Kiimmel, Introduction to the New Testament (Lon-
don: SCM Press, 1975), 98—101 med litteraturhénvisningar.

51 Stycket om dopet i Lilla katekesen.

52 Denna evangeliebok har ocksd Mark 16:1—14 i padskdagens Markus-serie, som inne-
héller den forsta hilften av det "odkta” Markus-slutet, men stannar diar den gamla
texten — som hade 16:14—20 — borjade, med bara vers 14 6verlappande.

53 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 9. Hir anvands formen ”goromal” till skillnad
fran boktitelns "géremal”.
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pastoralbreven bli en vigvisare pa hur en kort del av evangelietexten i sin
tur far bli en ingang till Hogstroms tankar om en evangelisk predikare.

Detta tredelade tema utgor sa predikans huvuddel, dess confirma-
tio, under den svenska beteckningen ”Afhandling”, som omfattar 12
sidor och bor ha tagit c:a 45 minuter att aterge muntligt. Hogstrom
blir har mer formell, nir han tar upp de tre delarna i tur och ordning.
Det direkta tilltalet till forsamlingen avloses av en narmast dogmatisk
genomgang, med etiska undertoner, och med stark bibelanknytning,
av vad som utmarker en evangelisk predikare.

Huvuddelen borjar dock med en betraktelse 6ver Kristi uppstandelse
och himmelsfiard, innan Hogstrom gar vidare till sina tankar om den
evangeliske predikaren. Anknytningen till predikotexten ar hir starkare
an i resten av huvuddelen. Redan efter ett par minuter gar namligen
Hogstrom vidare till sitt huvudarende: en evangelisk predikare, och
nar han gor det slapper han nastan helt predikotexten. Bara pa nagra
fa stéllen i huvuddelen skiner den direkt igenom.5* Predikan ar tema-
tisk, snarare dn textutldggande.

I den forsta delen som handlar om en evangelisk predikares egenska-
per framhéaver Hogstrom gedigna djupgéende kunskaper i Skriften, idog
och vaksam omsorg om férsamlingen, urskillningsférméga, etisk fore-
domlighet, uppriktighet, osjalviskt sokande efter Kristi vilja, uthallighet
ibonen och tdlamod.? Daremot siger Hogstrom inget om predikantens
viltalighet, men tar heller inte tillfallet i akt att polemisera mot sdédant.5

Den andra delen om en evangelisk predikares géromal poangterar
vikten av forkunnelsen om Kristus: "Ewangelii Predikan ar ratta Larares
Hufwud-goremal”s” och detta ska goras sé att rattfardigheten genom
tron pa Kristus och forkunnelsen av sévil lag som nad blir bestdende
i dem ”som en gdng anammat ndden”.5® I hjorden ska det borttappade

54 Till exempel i ett direkt citat halvvdgs in i huvuddelen. Hogstrom, En Evangelisk
Predikare, 16.

55 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 10—15.

56 Bland de manga citaten ur 1 Kor finns inget diar Paulus polemiserar mot avarter i
sin samtids retorik.

57 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 16.
58 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 17.
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uppsokas, det forvildade igenhdmtas, det svaga stirkas, och det starka
bevaras.®

Den tredje delen handlar om en evangelisk predikares forméner, och
med ordet "férmoner” menar Hogstrom inte bara det som gagnar, utan
snarare hela livssituationen inberdknat med- och motgangar. Han borjar
med att anknyta till vad han tidigare i exordiet sagt om ringheten i Kristi
efterfoljd: ”At bara namn af en ewangelisk Predikare, hari alla tider warit
for werlden och Christi fiender en ringa sak. De, som hata Herren, kunna
€j annat, dn hata tjenaren”.®® Hogstrom skiljer mellan forhéllanden i
tiden”, som for de evangeliska predikarna bland annat karakteriseras av
att fa vara forvaltare av Guds hemligheter, att de vet att "THERren werkar
med dem” och att fa se forsamlingen viixa, och forhéllanden “efter déden”
dar de “skola undfa harlighetens owanskeliga krona”.%

Hogstrom ger inte i ndgon av de tre delarna praktiska rdd om det
ena efter det andra, utan ger i stéllet en vil ssmmanhaéllen idealbild av
egenskaper, plikter och livsforhallanden hos en luthersk prast i Sverige
under mitten av 1700-talet, delvis fargad av Hogstroms egen situation
som stationerad i 6vre Norrland.

Men detta att predikan dr sammanhallet tematisk innebir inte att
Hogstrom lamnar bibeln ur bilden. Tvartom ar hans systematiska ge-
nomgang av en predikares egenskaper, goromal och forméner spackad
med bibelcitat och anspelningar pa bibelord.® Vissa stycken bestar nés-
tan helt av en kedja med bibelcitat, médnga angivna i den tryckta textens
marginal men ménga ocksa oidentifierade for lasaren.

For den lyssnande forsamlingen var den retoriska verkan helt olika
beroende pé forkunskaperna. Den som inte bara var vil hemmastadd
i katekesen och psalmboken, utan ocksa hade hort manga bibeltexter
lasas i kyrkan och hemmet forstod citatens och anspelningarnas hem-
vist, for de andra gick undertonerna forbi. Hogstroms eget sprak ligger

59 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 17f.

60 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 19. I trycket véxlar stavningen mellan “evang-
elisk” och, som hir, "ewangelisk”. Hogstrom parafraserar i den andra meningen Joh
15:18, ett av de manga bibelcitat som inte identifieras i marginalen.

61 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 19—21, citaten fran s. 21.
62 Wikmark, 210f noterar ocksa detta.
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oftast ndmligen sa ndra Karl XII:s bibel att det inte blir nagra tydliga
sommar mellan bibelcitaten och Hogstroms egna formuleringar. Hog-
strom identifierar inte heller citaten muntligt, utan aterger dem bara
som en integrerad del av sin framstillning.

Som ett exempel kan ndmnas nar Hogstrom just kommit in p& pre-
dikarens egenskaper och "Andans dmbete”, ett uttryck han hamtat ur
2 Kor 3:7f, och séger att:

[...] det fordras en Gudoms kraft, som skal gora oss skickeli-
ge och beqwame detsamma at bara och ritt forsta. Som Gud
ar den, hwilken alt werkar i allom, och later Andans géfwor
uti hwarjom och enom bewisa sig till gangs, sa ar han ock al-
lena den, som de heliga gor beqwamlige til at fora nya Tes-
tamentsens dmbete. Han, som gjorde de galnas och i trone
senhjertadas sinnen brinnande, som gjorde de otrogna och
hardhjertade til wiardige Evangelii Predikare, han gor dnnu
och in til werldenes dnda den wirdig och beqwam at wara et
helgat fat til heder, Hus-HErranom brukeligit, beredt til alt
godt werk, som later sig, efter Guds wilja och ordning, der-
til bereda.®s

I dessa tre meningar vaver Hogstrom, forutom 2 Kor 3:7f, dven in 2
Petr 1:3, Ef 4:12, 1 Kor 12:6f, 2 Kor 3:6, Luk 24:25, 32, Heb 3:12, 1 Tim
2:7 och 2 Tim 2:21. Inte alla identifieras i marginalen. Ett annat exem-
pel ar den redan ovan atergivna texten om Hogstroms tid i Géllivare,
som anvander 1 Kor 12:2, 14:11, 14:9, 5 Mos 28:49, Jes 44:19, Rom 1:14
och Ef 3:3.

Bland de talrika i marginalen identifierade bibelcitaten dominerar
pastoralbreven, det vill sdga 1 Tim, 2 Tim och Tit.%4 Dessa brev som
av 1800-talsforskningen skulle detroniseras till deuteropauliner, ned-

63 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 11.

64 16 citat av totalt 73 i predikans huvuddel. Hogstrom, En Evangelisk Predikare,
10—22. Citaten har moderniserad ortografi och har ibland modifierats litt for att
fungera syntaktiskt.
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skrivna i borjan av 100-talet, cirka 40 ar efter Paulus d6d,% anvinder
Hogstrom flitigt. De ger namligen en tydlig bild av hur en lirare instru-
erar sina larjungar hur de ska forhélla sig i sin pastorala garning och
den bilden kan Hogstrom anknyta till. Han har inte bara manga citat
fran pastoralbreven, utan har till och med hamtat rubriken fran dem.
Frasen “en evangelisk predikare” aterfinns i 2 Tim 4:5 dar adressaten
i Karl XII:s bibel uppmanas: “gior ens Evangelisk Predigares werck;
uthritta titt ambete redeliga”.®

I 6vrigt citeras i predikans utredande huvuddel 1—2 Kor flitigt,*” evang-
elierna och Apostlagidrningarna nagot mindre frekvent®® och Gamla
testamentet sparsamt.®

Ovan har nimnts hur Hogstroms eget sprak ligger nara spréaket i Karl
XII:s bibel, sa nira att sommarna mellan Hogstrom och bibelcitaten
inte marks betraffande spraknivan.”” Men undantag finns. I nagra av de
avsnitt dar Hogstrom inte har nagra bibelcitat eller tydliga anspelningar
kan hans meningsbyggnad bli omstidndligare dn bibel6versattningens.

65 Kiimmel, 370—384.

66 Hogstrom citerar detta i bérjan av sitt propositio. Trycket har ortografin “Gor ens
Evangelisk predikares werk; utrédta dit imbete redeliga”. Hogstrom, En Evangelisk
Predikare, 9. Grundtextens épyov moincov eloyyeAioTou (ergon poiéson euang-
elistou) skulle ordagrant kunna Gversittas “gor en evangelists verk”, men utan de
bitoner som ordet evangelist har idag. Bibel 2000 fangar inneborden ganska vl med
sin parafras "gor vad som aligger en forkunnare”. New Revised Standard Version
har "do the work of an evangelist”, och den reviderade Luther-bibeln 1984 har "tu
das Werk eines Predigers des Evangeliums”. I grundtextens begrepp evayyeAioTtns
i 2 Tim ligger mer av fordjupande forsamlingsforkunnelse d&n missionerande om-
vandelsepredikan. Horst Robert Balz och Gerhard Schneider (red.), Exegetical
Dictionary of the New Testament. 2, (Edinburgh: T. & T. Clark, 1991), 69ff. Ger-
hard Kittel, Gerhard Friedrich, Geoffrey W. Bromiley och Ronald E. Pitken (red.),
Theological Dictionary of the New Testament. 2 (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans,
1964), 736f. JAmfor Hogstroms forklaring i det nedanstéende citatet ur borjan pa
den andra avdelningen av confirmatio, som stimmer vil 6verens med en modern
exegetisk uppfattning av begreppet.

67 Fjorton citat i huvuddelen.

68 Evangelierna har fjorton citat i huvuddelen, vilket i forhallande till evangeliernas
antal och ldngd ar blygsamt i jamforelse med pastoralbreven och 1—2 Kor. Mark
citeras inte alls. Apg har &tta citat i huvuddelen.

69 Bara nio citat i huvuddelen, inklusive ett frin den apokryfa Visheten. Hes 34:16 ar
dock en viktig text i andra delen av confirmatio, nar Hogstrém talar om herdedm-
betet. Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 17ff.

70 Ett sldende exempel dr hur Hogstrom véver in citatet ur Ef 1:17. Hogstrom, En
Evangelisk Predikare, 25.
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Som ett exempel kan ndmnas inledningen till den andra delen av con-
firmatio, som handlar om predikarens géromal:

Af war betraktelse sade jag at wi skulle forestélla war andagt
en Evangelisk Predikare till des goremal. Detta ar af sjelfwa
namnet uppenbart, sd wida de kallas Evangeliske Predikare,
eller Evangelister; hwilket ord, ehuru det til namnet horer
egenteligen dem til, som i forsta Férsamlingen woro Apost-
larnas redskap och sdnningebud wid Forsamlingarnas up-
bygelse och styrsel, dock i sjelfwa giarningen och hufwud-
bemaérkelsen kommer bade Apostlarna sjefwe til, efter wart
Evangelii innehold (v. 15.), och jaimwil allom dem, som efter
deras tid in til werldenes dnda skola upbygga och wid magt
holla Christi Férsamling pa den grund, som af Apostlarna
lagd war, samt genom Evangelii predikande och Guds nade-
héfwors utdelande blir fulkomnad.”

Ett annat exempel adr den ovan citerade kritiken mot karridristerna,
som bara utgor den sista tredjedelen av en lang mening med ett hu-
vudverb pa slutet.

P& andra stéllen kan Hogstrom daremot bli paulinskt ivrig i sin syn-
tax. Jamfor Paulus i Karl XII:s bibels 6versiattning av 2 Kor 6:4—10

[...] later oss i all ting bewisa oss sdsom Guds tienare: i stort
tolamod / i bedréfwelse / i nodh / i angest; I slagh / i fang-
else / i upror /i arbete / i wako / i fasto; I reenlefnad / i for-
stdnd / i langmodighet / i mildhet / i then Helga Andha / i
en oskrymtad kirlek; I sanningenes ord / i Guds kraft genom
rattferdighetens wapn / til hogra sidon / och til then winstra:
Genom dhro och smilek / genom ondt rychte och godt rych-
te; sasom bedragare / och doch sanfiardige: Sasom okénde /
och doch kinde; sasom the ther d66 / och sij / wij lefwom;

71 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 15f.
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sasom napste / och doch icke driapne: Sdsom bedréfwade /
och doch alltid glade; sdsom fattige / och doch ménga rika
giorande; sdsom intet hafwande / och doch alting dgande.

med Hogstroms egen karakteristik av Paulus som forkunnare:

Denna for werldenes 6gon foragtade, men i Guds helgedom
klartlysande lampa mistade icke sin eld, sin ifwer, sin nit-
alskan, sin redobogenhet, sin hjerteliga glddje och innerli-
ga dstundan at g, at wara, at forkunna, at tala, predika, lara
hwarest, for hwem, huru, och med hwad framgang den 6f-
werste Herden worde honom férordnandes och bjudandes.”

I grammatiken delar Hogstrom samtidens beroende av bibeln som sprak-
likriktare och har givetvis med sin samtids litteratur pluralandelser pa
finita verb, med till exempel plurala imperativformer som "’kommer!”73
och kasusbojningar som "hwilkom”, ’dem trognom™”* med mera.
Hogstrom tvekar forstés inte heller att anvianda den teologiska och
kyrkliga terminologi som priglades av bibeloversattningen. Han ger inte
nagra beledsagande forklaringar, utan anviander otvunget kirntermer

9

som “salighetens wig”, “den rattfardighet som for Gudi giller”, "trones
frukter” och mycket annat.”> Bland Hogstroms talrika metaforer har vi
redan i tidigare citat mott till exempel "Guds fotapall”, ”den 6fwersta
Herden”, “et helgat fat” och "hiarlighetens owanskeliga krona”. Exemp-

len kan méngfaldigas.

72 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 5.

73 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 25. Den latt moderniserade stavningen i trycket
betréaffande bibelcitat och psalmverser markte forstis forsamlingen inget av.

74 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 7, 3. For uppgifter om 1700-talssvenskans
ordbdjningar, se Elias Wessén, Svensk sprdkhistoria, I, Ljudldra och ordbdjnings-
ldara, 8 uppl. (Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1968), 185—267 och Gosta Bergman,
Kortfattad svensk sprdkhistoria, 2 uppl. (Lund: Studentlitteratur, 2013) 138-147.

75 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 12, 16, 17.
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Predikans avslutande del
— peroratio och psalmsang

Iinledningen och framfor allt i predikans avslutande del, peroratio, blir
de gammaltestamentliga citaten mer frekventa. I trycket kallas delen
“Beslut”, ett ord som i 1700-talssvenskan — som hir — kunde ha bety-
delsen "avslutande avdelning”.”® Denna del mynnar uti ett citat himtat
ur den apokryfa Vishetens bok:

Gif mig, O! mina Faders Gud, wishetena, den allestads om-
kring dit site ar. Sand henne ned af Dinom hoga himmel,
och af Dine harlighets site: sind henne, at hon ir nar mig
och arbetar med mig; Sa warda min werk Dig tacknamlig,
och manniskorna lara hwad Dig takt ar, och genom wishete-
na salige warda.”

I peroratio atergar Hogstrom till den mer innerligt personliga ton han
hadeiexordiet. Har finns ocksa de enda tva antydningarna till predikans
politiska situation, nar Hogstrom i forbigdende namner det provande
laget efter ryska kriget och kungens sjukdom.” I peroratio kommer
Hogstrom ocksé in pa frigan om prastens sakramentsférvaltning och
kyrkliga forrattningar, ndgot han inte namnt i huvuddelen, som ju helt
koncentrerar sig kring en predikare.”

Efter den ur Vishetens bok hamtade avslutande bonen inramas hela
predikan av ytterligare en psalmvers, himtad ur samma larares bo-
nepsalm nr 323 som sjungits mellan exordium och confirmatio, nu den
avslutande vers 9, som aterges i sin helhet i trycket.

76 Se detta uppslagsord i Svenska Akademiens ordbok, fr.a. nr I) 2.

77 Vish 9:4, 1, 10, 12, 18f. Trycket har moderniserat ortografin i Karl XII:s bibel, och
dessutom ersatt "helga himmel” (v 10) med "h6ga himmel”. Hogstrém, En Evangelisk
Predikare, 26.1 det inledande exordium férekommer bara tva citat ur pastoralbreven,
idet avslutande peroratio inga alls. Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 3—8, 22—26.

78 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 22f, 24.
79 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 24f.
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0! Ofwerst Herde, gif

Det jag din far sa waktar;
At de fa ewigt lif:

Och jag mit ambet aktar.
Da du sist uppenbar

Blir af din himmels Thron,
Gif mig bland dnglaskar
En oférwansklig kron!8°

Sammanfattande diskussion med

utgdngspunkt i fragestallningarna
Om man med "upplyst ortodoxi” menar en teologi dir férnuftet star
i centrum, men far hélla sig inom rattlarighetens ramar, passar inte
Hogstroms intradespredikan in i bilden. Den séger visserligen inget
irrlarigt, men den ratta laran star inte i centrum, nar en 6dmjuk och
antiauktoritar bild tecknas av en evangelisk predikare. Inte heller ut-
gar Hogstrom frén logiska, filosofiska tankar, utan hans material och
byggteknik ar till stor del himtade ur bibeln. Han vager skickligt sam-
man citat frén skilda delar av bibeln, bAde Gamla och Nya testamentet,
béde kanoniska och apokryfa bocker, till en vav som hidnger samman
med hans eget sprak.

Predikan ar inte textcentrerad satillvida att Hogstrom gor en utlagg-
ning av predikotexten. Han gor nagra observationer om textens uppstan-
delsetema i borjan av confirmatio, men 6vergar sedan till en systematisk
framstillning av den ideale evangeliske predikaren. Andra predikningar
av Hogstrom héller sig narmare predikotexten.®! Om Hégstrom brister

80 1695 ars psalmbok har: Tu 6fwerst’ Herde gif Thet jagh tin faar sa wachtar / At the
fé ewigt lijf; Och jagh mitt &mbet’ achtar. T4 tu sidst uppenbar Blijr af tins Himmels
thron / Gif migh bland Angla-skaar Een oférwansklig kron. Méassordningen i 1695 ars
psalmbok séger: "Sedan alt ar dndat pa Predikstolen sjunges en psalm / eller wers”.

81 Nirmare 100 av Hogstroms predikningar trycktes i tre volymer om sammanlagt c:a
1650 sidor. Volym 2 och 3 var respektive Pehr Hogstrom, Christelige Tal Och Be-
tragtelser, holdne uppa de af hoga Ofwerheten arlige pabudne Almdnne Bone- Bot-
Och Taksdjelse-Dagar, 6fwer de dertil forordnade Hogmdsso-Texter, Uti Skellefta
Kyrka i Wisterbotn, af Pehr Hogstrom, Pr. Och Kyrkoh. Samt K. Wet. Acad. Med-
lem. Andra Bandet (Stockholm: Grefing, 1768) och Pehr Hégstrom, Christelige Tal
Och Betraktelser, Holdne wid Sdrskildte Embets-Forrdttningar, Af Pehr Hogstrom,
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iuppmarksamhet infor predikotexten i sin intradespredikan, sa ar hans
blick desto skarpare for bibelns innehall generellt. Bakom predikans
utformning anar man en man med gedigen beldsenhet i de bibliska
skrifterna, med ett narmast konkordantiskt minne.

Ho6gstrom som homilet samarbetar ndra med Hogstrom som exeget.
Homileten later den unika situationen paverka innehéllet. Det ar intra-
despredikan, och Hogstrom ger en programforklaring till sin garning i
Skellefted genom att teckna idealbilden av en evangelisk predikare. En
idealbild som han, medveten om sin bristféllighet, vill gora allt han kan
for att leva upp till, med hjélp fran Gud och forsamlingens férboner.82
Detta att Hogstrom vill 1dta forsamlingen fa se vad han vill med sin tid
tillsammans med dem bestimmer i hog grad hur exegeten Hogstrom
narmar sig bibeln.

Till bilden av Hogstrom som 1700-talsexeget hor ocksa att han inte
problematiserar en text som vi numera vet ar ett sekundart tillagg till
Markusevangeliet, samt lika obekymrat ger pastoralbreven samma virde
som de brev som man idag anser vara “dkta” Paulus-brev.

Genom att placera in predikan i psalmsang ger Hogstrom sin pre-
dikan ett liturgiskt sammanhang och en liturgisk motivering. Sarskilt
psalm 323, larares bonepsalm, ger en vilmotiverad ram for predikans
innehall, en ram som 1695 ars psalmbok tillhandaholl.®3 Hogstrom
betonar ockséd kyrkorummets liturgiska plats for predikan: predikstolen,
nar han i peroratio 6nskar: “Af denna stol utgange eld, kraft och anda,
som rore, winde och regere alla 8horares hjertan efter hwars och ens
tilstand til en brinnande Guds och Jesu Christi kinnedom och karlek.”84

Vi har ocksa sett hur sprakbruket i hog grad praglas av spraket i Karl
XII:s bibel. Terminologi och spréakniva har, med vissa undantag, him-
tats fran reformationsbibeln i Karl XII:s bibels ganska litta revidering.

Th. Doct. Och Prost. Tredje och Sidsta Bandet (Uppsala: Johan Edman, 1775). Det
tredje bandet innehaller mest tal vid kyrkoinvigningar, kyrkoherdeval, prostvisita-
tioner och skriftemal.

82 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 7, 241f.

83 Ingen av de psalmer som Hogstrom valt hor till dem som anbefalls i 1693 ars kyrko-
handbok for Kristi himmelsfiards dag (219, 176, 175).

84 Hogstrom, En Evangelisk Predikare, 24.
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I friga om Hogstroms retorik har vi sett bade ett formellt och ett inne-
hallsligt drag. Formellt héller sig Hogstrom till den av antik retorik in-
spirerade indelningen exordium, propositio, confirmatio och peroratio.
Innehallsligt priglas intrddespredikan av Hogstroms 6nskan att inte an-
vianda myndighetssprak utan istillet betona sin kérlek till férsamlingen
och sin gemenskap med den genom uttryck som "mine dlskeligaste wan-
ner” och genom att hellre tala om ”vi” och ”o0ss” dn ”jag/ni” och "mig/
er”, till och med nir han behdver justera bibelcitat. Den som menar
att en luthersk prast pd 1700-talet giarna markerade sin 6verordnade
stillning fran predikstolen méste antingen rdkna Hogstrom som ett
avvikande undantag, eller revidera sin uppfattning.

Hogstrom var en mangsysslare. Kanske borde en man med sd ménga
intressen och fardigheter anvianda predikstolen for att formedla kunska-
per om alla méjliga nyttigheter? S gor inte Hogstrom. I intradespre-
dikan &r det kyrkliga spraket allt annat dn sekundart. Och det kyrkliga
spraket ar dessutom priaglat av en kunnig och innovativ bibelanvand-
ning, parad med en 6dmjukhet infor ahorarna.

Ivilken méin dr dd denna intradespredikan i Skelleftea kyrka karakte-
ristisk for Hogstrom generellt? Hogstroms ovriga tryckta predikningar
ar overvagande bondagspredikningar, utgdende fran texter valda for
det ar de ska hallas. Det exegetiska utgangslaget ar har ett annat, och
Hogstrom haller sig ndrmare dessa oftast mycket korta texter.

Uppbyggnaden av de predikningar av Hogstrom fran 1750-talet som
finns tryckta foljer samma retoriska mall som intradespredikan, med
exordium (kallat forberedelse), psalmsang, text, propositio (kallat in-
géng eller forestélning), confirmatio (kallat athandling, 2- eller 3-delad),
peroratio (kallat 4rhindring) och psalmsang.

Aven dessa predikningar har flera tilltal som "mine christne”, “mine
dlskeligaste wianner” etc.®s Predikningarna fran 1750-talet foredrar
ocks4, likt intrddespredikan, "wi” och “oss” framfor en ”jag/ni”-retorik.

85 Idessa predikningar anvander Hogstrom sadana apostroferingar dven i huvuddelen
confirmatio, till skillnad fran intradespredikan, dar sddana tilltal bara &terfinns i
exordium och peroratio.
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Vissa predikningar, framfor allt de ndgot senare, 4r mer historiserande
an dogmatiska och innehéller ibland anknytningar till det sociala och
politiska samtidslaget.

Kan man da anse Hogstroms kyrkliga sprak, med dess bibelcentre-
ring, som karakteristiskt for 1700-talets mitt i 6vre Norrland? Hogstrom
var en individ och hans kolleger i prastkallet var individer. Begévning,
kunskaper, insikt, ambition och kvalitetsmedvetenhet varierar mellan
individer. Hogstrom ger oss en bild av det kyrkliga spraket vid denna
tid och ort. Men det ar en viktig bild. Hogstrom var uppskattad som
person och forkunnare,® vilket betyder att hans bruk av det kyrkliga
spraket var betydelsefullt.

Som ett tecken pa detta far de sista orden i denna undersokning bli
de som stari det exemplar av forsta delen av Hogstroms predikningar®”
som finns i Umea universitetsbibliotek. Dar har en av d4garna skrivit pa
eftersittsbladet ungefar 100 ar efter bokens utgivande: "Denna bok 16-
nar modan att genomlesa och noga betrakta. Han skal daruti finna att
forfattaren varit en nitilska[re] och att guds ande warit med honom”.88

86 Se exempelvis Odmann 232f, Fellstrém, 125.
87 Hogstrom, Christelige tal ... ar 1749 (del 1, 1765).

88 Agaren var Anders Ericson (1823-1886) i byn Hjuksnoret (norr om Vindeln) i
Degerfors socken.
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handlas tematiken “det kyrkliga spraket i teori och praxis”

utifrén olika infallsvinklar och med olika metoder, dar varje
artikel utgor ett sjalvstandigt bidrag. Peder Thalén diskuterar
ett forslag till ny kyrkohandbok for Svenska kyrkan (artikel 1).
Marie Rosenius behandlar ordo-begreppet i relation till kyrkans
kroppssprak (artikel 2). Thomas Girmalm diskuterar synen pa
predikans kroppslighet med utgangspunkt i Gustaf Wingrens teo-
logi (artikel 3). Erik Eckerdal behandlar fragan hur det kyrkliga
spraket kan forstds som problem, mgjlighet och utmaning for
ekumeniken (artikel 4). David Willgren studerar hur Psaltarens
psalmer tagits i bruk och belyser harigenom bonernas identitets-
skapande funktion i trosgemenskaper (artikel 5). David Wilje-
brand undersoker hur utomteologiska perspektiv kan starka och
berika ekoteologin och dess sprak (artikel 6). Tord Larsson gor
en exegetiskt receptionshistorisk undersokning av kyrkoherde
Hogstroms forhallande till bibeln i den situation som intrades-
predikan innebar i Skellefted forsamling 1749 (artikel 7).
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